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TRANSLITERACJA

1. Spélgloski hebrajskie

N = i = z ne = m P =g
23 = bb m = h 17 = n T o=
11 = g,g Bo= 0t ° = s v o= 8
29 = d,d , = j v = ¥o= §
7 = h s357= kk 297 = p,p nn = tt
1T = w 5 = 1 7 = s

Dagesz forte oznaczajacy podwojenie spélgloski oddajemy przez powtérzenie
danej litery.

2. Znaki samogloskowe hebrajskie

2 = ba 2 = be 2 = byb n o= h°
2 = ba 2 = be n = ht 2 = bi
2% = ba 2 = bé 2™ = bo 2 = bi
m2 **=  bab 2 = bé a = bo 2 = bu
n =k m ™ = beh 2 = bo 2 = ba
n* = m ¥ = beh m ™ = boh

nie na koricu wyrazu
**tylko na koricu wyrazu

ik géme; hatip

Spétgloski 2 i n zostaly uzyte jedynie po to, by pokazaé¢ polozenie znakéw
samogloskowych'.

1 System transliteracji spétglosek hebrajskich i znakéw samogloskowych sto-
sujemy wedlug propozycji przedstawionej w opracowaniu S. Wronka, Translitera-
¢a i transkrypcja alfabetu hebrajskiego RBL nr 1 (2004). Wyjatek stanowi spélgloska

71 na koncu wyrazu (mater lectionis), ktéra bedziemy zapisywac jako ! zamiast (h).
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3. Spoélgloski i samogloski greckie

Ao =Aa Iv =11 ‘Pp = Rh,th
BB = B,b Kk = Kk 2o¢ =S5
'y = G,g AL =11 Tt =Tt
= N,n Mp = Mm Yuv = TUu
(przed v,k, %, () (po samogtosce)
Aé =D,d Nv = N,n =Yy
(po spétgtosce)
Ee =Ea 2t = Ks,ks ®¢ =Kf
Z{ = Dzdz 0o = 0,0 X x = Ch,ch
Hn =Eé oIm =PBp Y§ = Ps,ps
©6 =Thth Pp =Rr Qw = 0,6

* (spiritus lenis) = nie transkrybujemy
* (spiritus asper) = h

@ = a(i)
n = &(i)
® = o(i)
ol = al
oL = ol

Akcenty: ’(acutus), ‘(gravis), ~ (circumflexus) uwzgledniamy w zapisie transli-

teracyjnym wyrazéw greckich.



WSTEP

Chrzescijanie wierzg, ze zycie czlowieka sprawiedliwego i wier-
nego Bogu nie konczy si¢ w momencie $§mierci, lecz zmierza osta-
tecznie do zjednoczenia z Bogiem na wieki w niebie. Wiara w Zycie
wieczne z Bogiem obecna jest réwniez w innych, wielkich religiach
monoteistycznych, w judaizmie i islamie. Pismo Swiqte (Stary i Nowy
Testament)?, najwazniejsza Ksigga dla chrzescijan, wéréd zasadni-
czych tematéw teologicznych umieszcza eschatologie biblijna.

Eschatologia (gr. eschatos, ,ostatni”, ,ostateczny”, logos, ,,stowo”)
jest refleksja teologiczng o rzeczach ostatecznych®. Nauka ta obej-
muje prawdy odnoszace si¢ do calej ludzkosci i wydarzen, ktére beda
mialy miejsce przy koricu §wiata (eschatologia powszechna), a tak-
ze wskazania dotyczace loséw jednostek ludzkich bezposrednio po
$mierci (eschatologia indywidualna)*. W Pismie Swietym wystepuje
stopniowy rozwéj mysli eschatologicznych az do pelnego objawienia
prawd ostatecznych. Ewolucja refleksji eschatologicznej w Biblii sta-
nie si¢ przedmiotem badari autora niniejszej publikacji.

Istnieje powigzanie eschatologii Starego i Nowego Testamen-
tu. Eschatologia obu Testamentéw zdaza do ukazania zasadniczego
celu czlowieka, jakim jest doskonata wspélnota z Bogiem. To wy-
jatkowe przeznaczenie czlowieka w Starym Testamencie oparte jest
na Przymierzu Jahwe z Jego ludem, a w Nowym Testamencie na Je-

2 Judaistyczna wersja Biblii (Biblia Hebrajska) obejmuje 39 ksiag (tylko he-
brajskich) Starego Testamentu.

3 Eschatologia, w: Sb, 53n; A. Ohler, A. Grabner-Haider, Eschatologia, w:
Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, tlum. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 1994, 319.

+ A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu (MT 54), 15.
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zusie Chrystusie, Synu Bozym, ktéry poprzez swoje dzielo zbawcze
utorowal wiernym dostep do Ojca.

Dzigki Przymierzu na Synaju naréd wybrany, Izrael Starego
Testamentu, stal si¢ szczegdlng wlasnoscig Jahwe i zaczal do Niego
naleze¢ (Wj 19-24; 32-34). Dzigki odkupienczej Ofierze Chrystusa
kazdy chrzescijanin jest wlasnoscig Pana i zyje dla Niego (2 Kor
5, 15; Rz 14, 7n). Biblijne przeznaczenie czlowieka juz tu, na ziemi,
do zycia dla Boga mozna okresli¢ pojeciem ,proegzystencji”™, ktére
w teologii oznacza egzystencj¢ bytéw osobowych ukierunkowang
na kogo$ drugiego (fac. proexistentia, ,istnienie dla”)®. Proegzysten-
cja wierzgcych, ich istnienie, bycie dla Boga (w Starym Przymierzu
dla Jahwe i w Nowym dla Chrystusa), ma zrédlo w Nim samym.
Ze wzgledu na wolng wole czlowieka stanowi jednak odpowiedz na
Boze powolanie.

Na przestrzeni ostatnich lat wielu teologéw podejmowalo studia
nad problematyka eschatologiczng Pisma Swietego. Na szczegélna
uwage zastuguja m.in. dzieta autoréw takich, jak: A.T. Lincoln (Pa-
radise Now and Not Yet. Studies in the Role of the Heavenly Dimension
in Paul’s Thought with Special Reference to his Eschatology (SN'TSMS
43), Cambridge 1981); J. Moltmann (Das Kommen Gottes. Christliche
Eschatologie, Giitersloh 1995); M.G. Wensing (Smierc i przeznacze-
nie czlowicka wedlug Biblii, tham. E. Zielinska, Warszawa 1997);
H. Langkammer (Zycie po smierci. Eschatologia Starego i Nowego Te-
stamentu, Lublin 2004); A. Jankowski (Eschatologia Nowego Testa-
mentu (MT 54), Krakéw 2007)7; P. Eabuda (Smierc i Zycie po Smierci
wg Ewangelii sw. Lukasza (WKS 2), Tarnéw 2007); T.M. Dabek
(Zycie po Smierci. I co dalej..., Krakéw 2009); D. Luckensmeyer (Zhe
Eschatology of First Thessalonians (NTOA/StUNT 71), Géttingen
2009); P.S. Johnston (Cienie Szeolu. Smierc i zaswiaty w biblijnej

5 Termin ,proegzystencja’ nie wystepuje w Biblii.

¢ K. Najman, J. Szymik, Proegzystencia, w: Encyklopedia Katolicka, red. E. Gi-
gilewicz, XVI, Lublin 2012.

7 Opracowanie jest zmieniona przez autora wersjg publikaciji A. Jankowski,
Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéw 1987.
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tradycji Zydowskiej, thum. P. Sajdek, Krakéw 2010); P. O’Callaghan
(Christ Our Hope. An Introduction to Eschatology, Washington 2011);
F. Zeilinger (Wiara w zmartwychwstanie w Biblii (MT 69), tlum.
G. Rawski, Krakéw 2011).

Rozwazania o rzeczach ostatecznych ludzkosci i jednostek sa
obecne w literaturze egzegetycznej w postaci artykuléw czy komen-
tarzy do Pisma Swietego. Sposréd wielu artykuléw poswieconych
badaniom nad eschatologia biblijng nalezy wymieni¢ opracowania
uczonych takich, jak: M.S. Moore (Resurrection and Immortality:
Two Motifs Navigating Confluent Theological Streams in the Old Testa-
ment (Dan 12,1-4), TZ 39 (1983), 17-34); E. Jezierska (,By¢ z Chry-
stusem” zaraz po Smierci. Sw. Pawet o wspdlnocie wiernego z Chrys-
tusem po Zyciu doczesnym (Flp 1,23; 2 Kor 5,8), C'T 55 (1985), 29-36);
M.J. Harris (The New Testament View of Life After Death, 'Th 11.2
(1986), 47-52); A.E. Gardner (The Way to Eternal Life in Dan 12:1e-
2 or How to Reverse the Death Curse of Genesis 3, ABR 40 (1992),
1-19); P. Johnston (7he Underworid and the Dead in the Old Testa-
ment, TB 45.2 (1994), 415-419); T. Tulodziecki (Zmartwychwstanie
meczennikow wedtug 2 Mch 7, VV 15 (2009), 85-98); P. Labuda (Dzis
ze Mng bedziesz w Raju (Lk 23, 43), w: Stowo Krzyza (RpT'k 4), red.
W. Linke, Warszawa 2010, 244-257). Godne uznania s3 komen-
tarze: R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy (red.), Katolicki
komentarz biblijny (PSB 17), red. wyd. polskiego W. Chrostowski,
Warszawa 2001 oraz serie komentarzy: Pismo Swigte Starego i No-
wego Testamentu (PSSiNT), Nowy Komentarz Biblijny (NKB), The
New International Commentary on the New Testament (NICN'T).

Wiele wydanych prac i artykuléw podejmuje tematy wybrane
z zakresu eschatologii biblijnej®. Wsréd licznych opracowan zauwa-
za si¢ jednak brak calo$ciowego ujecia problemu losu ostatecznego
wierzacych. Niniejsza publikacja zatytulowana ,Perspektywa escha-

8 W polskiej literaturze biblijnej najpelniejszy przekréj zagadnien eschato-
logicznych przedstawiajg wyzej wspomniani A. Jankowski w monografii Escha-
tologia Nowego Testamentu oraz H. Langkammer w dziele Zycie po smierci. Escha-
tologia Starego i Nowego Testamentu.
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tologiczna proegzystencji wierzacych w przekazie Pisma Swic;tego”
pragnie pos$wigci¢ uwage gléwnym zagadnieniom eschatologii bi-
blijnej, aby nastepnie ukaza¢ nauke Pisma Swigtego o losach wierzg-
cych po $mierci i koricu §wiata. Problem, ktéry autor pracy bedzie
chcial rozwigzaé, mozna postawi¢ w formie nastepujacego pytania:
Jak ewoluowata odpowiedz Pisma Swictego w kwestii posmiertne]
sytuacji wierzacych proegzystujacych dla Boga?

Praca sktadaé¢ si¢ bedzie z trzech rozdziatéw. Rozdziat 1. zo-
stanie poswiecony zagadnieniom $mierci oraz losu po$miertnego
sprawiedliwych w ujgciu Starego Testamentu. Najpierw zostanie
przedstawiona koncepcja $mierci w Starym Przymierzu. Wskazemy
problem Szeolu — §wiata zmartych. Poddamy analizie egzegetyczne;
wyjatkowe dla przekazéw starotestamentalnych opisy przypadkéw
nadzwyczajnego opuszczenia §wiata i zycia ziemskiego. Nastepnie
ukazana zostanie perspektywa sadu po $mierci. Z kolei zaprezen-
tujemy starotestamentowe zapowiedzi zmartwychwstania spra-
wiedliwych, ukazujac genez¢ mysli biblijnej o zmartwychwstaniu,
ide¢ wskrzeszenia prawych do zycia wiecznego, a takze swiadectwa
biblijne bedace wyrazem wiary i nadziei judaizmu w zmartwych-
wstanie poboznych meczennikéw oraz umartych oczyszczonych po
$mierci z win za grzechy.

Rozdzial II. niniejszej publikacji ma ukazaé¢ temat $mierci
i losu posmiertnego wierzacych w nauczaniu Nowego Testamen-
tu. W pierwszej kolejnosci zostang zaprezentowane refleksje teo-
logiczne nowotestamentalnych autoréw dotyczace powszechne-
go wymiaru $mierci i jej przyczyn. W tej czesci pracy zostanie
podkreslony szczegdlny zwigzek $mierci wierzacego ze $miercig
Chrystusa, ktérego konsekwencjg jest udzial wiernego w zbawczej
Ofierze Pana. Stad kolejny paragraf traktowaé bedzie o $mierci
w kontekscie ,zysku” wierzacego. Nastepnie oméwiony zostanie
problem sadu szczegélowego po $mierci, a takze bedzie przedsta-
wiona sytuacja umarlych po sadzie szczegélowym. Przeanalizo-
wana zostanie mozliwo$¢ osiagniecia szcze¢scia zbawionych zaraz
po $mierci. W koricu poddane bedg analizie egzegetycznej teksty
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Nowego Testamentu implikujgce stan czy$éca po $mierci i sadzie
szczegélowym.

W rozdziale III. skoncentrujemy si¢ na przebadaniu danych
Nowego Testamentu o sytuacji wierzacych po paruzji Chrystu-
sa. Stad na poczatku rozwazymy wypowiedzi o paruzji Pariskiej,
okreslanej w pismach nowotestamentalnych jako powtdérne przyj-
$cie Chrystusa w chwale na konicu $wiata’. Z kolei przedstawimy
kwesti¢ zmartwychwstania wiernych w zwigzku z istotna dla escha-
tologii biblijnej Nowego Testamentu prawda o zmartwychwstaniu
Jezusa. Waznym poglebieniem tej kwestii b¢dzie analiza przekazéw
dotyczacych sposobu zmartwychwstania oraz natury cial po zmar-
twychwstaniu. Przedmiotem dalszego studium bedzie zagadnienie
Sadu Ostatecznego jako powszechnego oddzielenia zbawionych od
potepionych. Ostatnim analizowanym tematem eschatologicznym,
ktéremu poswigcimy uwage, bedzie niebo w znaczeniu pelni zba-
wienia wierzgcych.

Opracowanie niniejsze ma charakter studium egzegetyczno-
-teologicznego, w ktérym na podstawie wynikéw prac egzegetycz-
nych prowadzonych gléwnie metodg historyczno-krytyczng zosta-
nie dokonana synteza teologiczna. Korzysta¢ bedziemy w Starym
Testamencie z tekstu hebrajskiego za posrednictwem Biblia Hebra-
ica Stuttgartensia, wyd. K. Elliger, W. Rudolph, Stuttgart 1975 oraz
greckiego tlumaczenia Sepruaginta, wyd. A. Rahlfs, I-1I, Stuttgart
1979. W przypadku Nowego Testamentu autor skorzysta z kry-
tycznego wydania Novum Testamentum Graece, wyd. E. Nestle,
B. Aland, Stuttgart 1993%. Tekst Pisma Swietego w jezyku hebraj-
skim i greckim bedzie podany wedlug transliteracji. Cytaty biblijne
w przekladzie polskim, jesli nie zostanie zaznaczone inaczej, poda-
wane beda wedltug piatego wydania Biblii Tysiaclecia.

9 Paruzja, w: Sb, 122.

2 — Perspektywa eschatologiczna. ..



Rozdzial 1

SMIERC I LOS POSMIERTNY
SPRAWIEDLIWYCH
WEDLUG STAREGO TESTAMENTU

Biblia Starego Testamentu podejmuje temat $mierci, ponie-
waz towarzyszy ona ludzkosci od poczatkéw jej istnienia. Inter-
pretacja $mierci w Starym Testamencie ma swéj rozwéj w zalez-
nosci od ksztaltowania si¢ prawd objawionych, ktére stopniowo
dojrzewaly w Izraelu. Mys$l hebrajska rozwaza $mier¢ jako koniec
zycia, ktéry nalezy do naturalnej struktury bytowej kazdego czlo-
wieka, lecz takze jako $§mier¢ zastuzong z winy ludzkiej (Rdz 2-3).
Moze oznaczaé ona réwniez §mier¢ duchows!?. Refleksja biblijna
nad ostatecznym losem ludzkim jest jednoczesnie przeniknieta
nadzieja, ze po $mierci nastapi dalsze istnienie cziowieka. Cho-
ciaz dla autoréw Starego Testamentu zmarly — ,to ten, ktéry juz
nie jest” (Hi 7, 8-10; Ps 39, 14), to jednak jego cien nadal istnieje
w krainie umarlych'.

1. Smier¢ w rozumieniu Starego Testamentu

Smier¢ to zjawisko powszechne'?, rzeczywisto$¢ nieuniknio-
na, z ktérg czlowiek Starego Testamentu musi liczy¢ si¢ przez cale

10 IL.R. Bailey, Death, w: The Harper Collins Bible Dictionary, red. PJ. Achte-
meier, San Francisco 19962, 232.

11 P, Johnston, The Underworld and the Dead in the Old Testament, TB 45.2
(1994), 415-419.

12 Stary Testament dopuszcza niemniej jednak pewne wyjatki oséb, kté-
re uniknely §mierci: jednego z dawnych patriarchéw, Henocha (Rdz 5, 24; Syr
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swoje zycie: ,Czas naszych dni — to lat siedemdziesiat lub, gdy
jeste$my mocni, osiemdziesiat” (Ps 90, 10). Perspektywa $mier-
ci jest zazwyczaj gorzka, jak np. w przypadku Ezechiasza (2 Kl
20, 1-3)"%, rzadziej pozadana jak u Hioba (Hi 6, 9; 7, 15). Zy-
cie stanowi dla Hebrajczykéw niemal zawsze najwyzsza wartos¢,
za ktéra gotowi sg odda¢ wszystko (Hi 2, 4). Dar zycia jest tez
przedmiotem czgstych présb zanoszonych do Boga (Ps 21, 5) lub
Jego blogostawienistwa (Wj 23, 25). Chociaz $mier¢ w podeszlym
wieku, po szcze$liwym i spelnionym przebyciu czasu zycia, jest
nieunikniona, to jednak czlowiek w Starym Testamencie pragnie
jej chwile oddali¢™.

Stary Testament uznaje cze¢sto $mier¢ za naturalny koniec ludz-
kiego zycia’®. Stwierdza, ze czlowiek zawdzigcza zycie Bogu i ze
musi umrze¢. Jeden z najstarszych opiséw czlowieka znajduje si¢
w jahwistycznej relacji o stworzeniu $wiata (Rdz 2, 4>-25). W tej re-
fleksji nad cztowiekiem podkreslona jest jego $mier¢. Po niej powré-
ci on do ziemi, z ktdrej zostal uczyniony'. Antropologiczny obraz
Boga jako garncarza: ,wtedy to Pan Bég ulepil cztowieka z prochu
ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia (nismat pajjim), wsku-

44, 16; 49, 14), i proroka Eliasza (2 K1l 2, 1-18; Syr 48, 9n), o czym bedzie mowa
w punkcie 3. niniejszego rozdziatu. W teologii Nowego Testamentu jedyny wy-
jatek stanowi natomiast pokolenie ludzi, ktére dozyje paruzji, tj. powtérnego
(ostatecznego) przyjscia Chrystusa w chwale (Mt 16, 27; 26, 64) na koncu ziem-
skich dziejéw.

13 Kiedy krél Ezechiasz $miertelnie zachorowal, odwrécit si¢ twarzg do
$ciany i modlil si¢ uporczywie do Jahwe, zalewajac si¢ obficie tzami. Bég wy-
stuchal jego blagania i podarowal mu jeszcze pigtnascie lat zycia. Znakiem od
Boga, jako zapewnienia uzdrowienia Ezechiasza, bylo cofnigcie przez Jahwe cie-
nia na stopniach zegara stonecznego Achaza (2 Krl 20, 1-11).

14 L. Stachowiak, Idea Zycia po smierci w Starym Testamencie, w: Materialy po-
mocnicze do wykladéw z biblistyki, red. L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, V, Lublin
1982, 9. Dlugie zycie jest znakiem szczegélnego blogostawienstwa Bozego (Rdz
15,15z 25, 8; Sdz 8, 32; 1 Krn 29, 28; 2 Krn 24, 15; Ps 91, 16).

15 R. Rumianek, Rozumienie smierci w Starym Testamencie, WST 14 (2001),
31-33.

16 H. Langkammer, Zycie po smierci. Eschatologia Starego i Nowego Testamen-
tu, Lublin 2004, 15.
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tek czego stal si¢ czlowick istota zywa (népes bajja’)” (Rdz 2, 7)Y,
przekazuje prawde religijna, Ze jest on istotg $miertelng, podlegajaca
przemijaniu, $cisle ztaczong z tym $wiatem. Autor Ksiegi Rodza-
ju wykorzystuje tu obraz stworzenia czlowieka znany w jego kregu
kulturowym'. W mitologii Bliskiego Wschodu pojawia si¢ mysl
o powstaniu ludzi z krwi zabitych bogéw zmieszanej z gling. Po-
dobnie jak proch' oznacza w Pismie Swigtym substancj¢, w ktéra
cialo przeksztalca si¢ po $mierci (Rdz 3, 19), w koncepcji Bliskiego
Wschodu ludzkie cialo zamienia si¢ w gline®.

Opowiadanie jahwistyczne (Rdz 2, 4°-25) wskazuje na Boga
jako Pierwszg Przyczyng powolania do bytu czlowieka. Dopiero gdy
Bég tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia (nis‘mat bajjim), stal sig
on istotg zywa (népes hajja’). To tchnienie Boze nie jest jednak dane
czlowiekowi na stale, lecz jest zalezne od jego Stwérey*. Nis‘mat
hajjim jest czynnikiem decydujacym o ludzkim zyciu, ktéry sprawia,
ze czlowiek ma $wiadomos¢ swej zaleznosci od Stwércey, gdyz zyje
dzigki Bogu i jest nierozerwalnie z Nim zwigzany. Bez tego ozywia-
jacego tchnienia czlowiek staje si¢ martwy.

Rdz 2, 7, informujac o tym, iz cztowiek otrzymal od Boga zycio-
dajne tchnienie (nis‘mat hajjim), nie méwi o duszy w naszym wsp6t-

17 Niniejszy wiersz informuje o tym, ze akt stwérczy dokonal si¢ na dwa
sposoby. Najpierw Jahwe uformowal czlowieka, proch z ziemi, a nastepnie ozy-
wil go, tchnawszy w jego nozdrza oddech dajacy zycie. To wlasnie dopiero ten
oddech (nis‘mat pajjim) czyni z czlowieka, prochu ziemi, zywa istote (népes pajja’)
(J. Lemanski, Opis stworzenia jako conditio humana w Rdz 2, 72, SSHT 39.1
(2006), 12-17).

18 S. Wypych, Pigcioksigg, w: Wstep do Starego Testamentu (WPS 1), red.
L. Stachowiak, Poznan 1990, 95; S. Grzybek, Problem pochodzenia czlowieka
w Swietle egzegezy biblijnej, RBL 12.2 (1959), 117.

19 Uzyty w tekscie Rdz 2, 7 zwrot ,proch z ziemi” opisuje ulotno$¢ natury
czlowieka i jej zwigzek z ziemia (J. Lemariski, Opis stworzenia jako conditio hu-
mana w Rdz 2, 72, 15).

20 . H. Walton, V.H. Matthews, MW. Chavals, Komentarz historyczno-
~kulturowy do Biblii Hebrajskiej (PSB 24), red. wyd. polskiego W. Chrostowski,
ttum. Z. Kos$ciuk, Warszawa 2005, 9n.

2 R. Rumianek, Rozumienie smierci w Starym Testamencie, 31.
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czesnym pojeciu. Czlowiek dzigki tchnieniu otrzymanemu od Boga
jest népes pajja’, to znaczy bytem, ktéry zyje, osobg zywa, jednostka,
ktéra egzystuje. Hebrajski rzeczownik népes okresla mianowicie cala
posta¢ bytu ludzkiego, opisuje calg osobg. Népes nie oznacza tego,
co ktos posiada, lecz orzeka kim ktos jest, a wiec indywidualng jed-
nostke, osob¢. Rdz 2, 7 méwi zatem, ze czlowiek jest népes, a nie ze
czlowiek ma népes®?.

Tekst o stworzeniu czlowieka Rdz 2, 7 jest wyrazem biblijnej
koncepcji czlowieka jako jednosci. W mentalnosci hebrajskiej czto-
wiek jest zawsze rozpatrywany calosciowo. W ujeciu niemal wszyst-
kich ksiag Starego Testamentu czlowiek jest nierozdzielna caloscia
psychofizyczna®. Termin népes rzeczywiscie uzywane jest w ksiggach
Starego Testamentu najczgsciej w znaczeniu ,istota zyjaca”. W obec-
nym zwrocie, poprzez dodanie pajja® (népes hajja’ — Rdz 2, 7°), pod-
kregla si¢ wlasnie ten aspekt Zycia, aby odrézni¢ stworzonego i ozy-
wionego przez Boga czlowieka od umartych (por. Kpt 21, 11; Lb 6, 6:
népes mét, ,osoba zmarta”, ,trup”)**.

Z tekstem Ksiegi Rodzaju (Rdz 2, 7) wyraznie wiazg si¢ sfor-
mulowania stowne powszechnego i nieuniknionego prawa $mierci:
»Wréci si¢ proch do ziemi, tak jak nig byl, a duch (r4°5) powréci do
Boga, ktéry go dat” (Koh 12, 7). Stowo 44 przyjmuje w Starym Te-
stamencie niekiedy znaczenie ,tchnienie zyciodajne”, ,sila zywotna
czlowieka” (por. Sdz 15, 19; Lb 16, 22). Stad niektére tradycje Stare-
go Testamentu (P) zastepuja nis‘mat przez ri*h. Czasem ri’h wyste-
puje w polaczeniu z wyrazem pajjim (Rdz 6, 17; 7, 15 P: ri*h hajjim).
To wyrazenie ri°h pajjim jest identyczne z nismat hajjim (Rdz 2, 7]).

22 M. Filipiak, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testa-
mentu, Lublin 1979, 33-39.

23 Wyjatek stanowia ostatnie chronologicznie ksiggi Starego Testamentu
(zwlaszcza Ksiega Madrosci), w ktérych infiltracja antropologii greckiej (duali-
styczne pojmowanie czlowieka) pozostawila swoje §lady. Wystarczy wskazaé np.
tekst: ,Bo $miertelne cialo przygniata dusze i ziemski przybytek obcigza lotny
umyst” (Mdr 9, 15). Niemniej w Starym Testamencie zdecydowanie przewaza
przekonanie o czlowieku jako jednosci cielesno-duchowej (ontycznej jednoscei).

24 J. Lemaniski, Opis stworzenia jako conditio humana w Rdz 2, 72, 17n.
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Tak wigc, wedlug tradycji jahwistycznej (J) czlowiek otrzymat ,zy-
ciodajne tchnienie”, wedtug tradycji kaptanskiej (P) — ,zyciodajnego
ducha”. Ten zyciodajny pierwiastek pochodzi od Boga: ,Wyrocznia
Pana, ktéry (...) ducha (r4°p) tchnal we wnetrze cztowieka” (Za 12, 1;
por. Ha 2, 19; Jr 10, 14 = 51, 17), i do Boga powraca, gdy czlowiek
umiera (Koh 12, 7). Gdy Bég daje tego ducha, umarli powracaja
do zycia (Ez 37, 6. 14), gdy go zabiera, czlowiek wraca do prochu
ziemi (Hi 34, 14n; Ps 146, 4). Od ri°h zalezy wigc zycie i §mier¢
czlowieka®. Podobnie wyraza to autor Ksiggi Madrosci piszacy po
grecku: , Ten, co niedawno powstal z ziemi, i p6jdzie niebawem do
tej, z ktérej zostal wziety, wezwany do splacenia dlugu duszy (zés
psychés chréos)” (Mdr 15, 8)%.

Jak juz zostalo wyzej wspomniane, faktyczna zaleznos¢ od
Boga, gdy chodzi o powszechne prawo $mierci, przejawia si¢ w tym,
ze to sam Bég dal czlowiekowi oddech zycia i sam Bég odbiera go
w chwili §mierci czlowiekowi?. Czytamy w Ksiedze Hioba: ,,Gdy-
by powstala mysl w Jego sercu, by dech i tchnienie do siebie za-
garnad, zgineloby wszelkie cialo i czlowiek w proch by sie obrécit”
(Hi 34, 14n)*. Réwniez wedlug Psalmu 104 Bég sam odbiera owo
tchnienie. W teologii Starego Testamentu wyznacza On czlowie-
kowi nieprzekraczalny kres zycia ziemskiego: ,,Czlowieka dni ilo§¢
zliczona, i liczba miesiecy u Ciebie, kres wyznaczyle$ im nieprze-
kraczalny” (Hi 14, 5).

Smier¢ cztowicka w Starym Testamencie ma swoja glebsza
przyczyng — zwigzek z grzechem®. W teologii starotestamentalnej
$mier¢ jest kara za grzech. Idea ta pojawia si¢ w calej Biblii. Nawig-
zuje ona do upadku pierwszych rodzicéw w raju (Rdz 3). Pierwsza
ksiega Pisma Swictego méwi o zakazie danym przez Boga Adamowi

25 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 44n.

26 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu (MT 54), Krakéw 2007,
188.

27 M. Peter, Wyktad Pisma Swi¢tego Starego Testamentu, Poznan-Warszawa
19702, 248.

28 Cyt. za BP.

2 H. Langkammer, Zyciepo smierci, 17n.
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ijego przekroczeniu, a wiec o grzechu. Przykazanie Boze opatrzone
jest tutaj sankcjg karna: ,Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz
spozywaé wedlug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zla nie
wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz
2, 17). Od rajskiego upadku czlowick jako grzeszny podlega $mier-
ci. Te prawde uwydatnia symboliczne rajskie drzewo (Rdz 2, 9)*°.
Czlowiek z natury by! juz §miertelny (Rdz 2, 7). Stal si¢ natomiast
nie§miertelnym jedynie dzieki umieszczeniu go w ogrodzie Edenu,
gdzie roslo drzewo zycia®'. Usuniety za kare z raju, czlowiek traci
mozliwoéé ,spozycia owocu z drzewa zycia” (Rdz 3, 22), co ozna-
cza, ze znajduje si¢ na drodze do $mierci. Nawet sama ziemia-rola,
uprawiana przez niego, wskazuje przez gre stéw w jezyku hebraj-
skim: ddima’-adam na jego stan $miertelnosci. Do niej powrdci po
$mierci jego cialo®.

Ksiega Rodzaju ukazuje teologiczny wymiar $émierci. Chociaz
nie nastgpuje ona w sposéb widoczny po upadku rajskim — Adam
zyl jeszcze co najmniej 800 lat od wyroku Bozego (por. Rdz 5, 3. 5),
to jednak na skutek grzechu rajskiego czlowiek juz umart dla Boga.
Cho¢ $mier¢ dziala w czlowieku nie od razu, lecz etapami, to jest
ona zerwaniem przez grzech relacji z Bogiem™.

Poglad o czlowieku jako istocie $miertelnej przejmuje i rozwi-
ja literatura madrosciowa. Smieré wedtug niej jest przeznaczeniem
wszystkich ludzi: ,Taki jest wyrok wydany przez Pana na wszel-
kie cialo” (Syr 41, 4). Jest ona ,wspdélnym miejscem zyjacych” (Hi
30, 23). Smier¢ cztowieka nalezy do rzeczywistosci nieuniknionej:
,2Pamietaj, ze wszyscy pomrzemy” (Syr 8, 7). Czlowiek ma wyzna-
czony jedynie okreslony czas swego zycia (Ps 90, 10; Syr 18, 9)**.
Literatura madro$ciowa przypomina fakt grzechu pierwszej kobiety
i jego smutne nastepstwo: ,Poczatek grzechu przez kobiete i przez
nig tez wszyscy umieramy’ (Syr 25, 24).

30 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 188n.

31 Zob. przyp. Rdz 3, 19 do BT".

32 M. Peter, Wyktad Pisma §wi§tega Starego Testamentu, 285n.
33 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 188n.

34 R. Rumianek, Rozumienie smierci w Starym Testamencie, 32.
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Ksigga Madrosci zawiera istotne motywy teologiczne zwig-
zane ze §miercig. W tekscie Mdr 2, 23n krzyzujg si¢ ze sobg dwa
watki. Pierwszy z nich traktuje o wlasciwej intencji Boga powo-
tania cztowieka do bytu, natomiast drugi — dostrzega wlasciwego
sprawce $mierci: ,Bo do nie§miertelnosci Bég stworzyt cztowieka
— uczynil go obrazem swej wlasnej wiecznosci. A $mieré weszla
w §wiat przez zawis¢ diabla i doswiadczaja jej ci, ktérzy do niego
nalezg” (Mdr 2, 23n). Zatem $mier¢ jest dzielem szatana i zrodzita
si¢ jako skutek upadku czlowieka®.

Druga mysl tekstu Mdr 2, 23n mozna w ogélnej postaci odna-
lez¢ w Prawie i u Prorokéw. Powodzenie i dlugie zycie doczesne za-
leza od wiernosci wobec Bozych przykazar (Wj 20, 12; 23, 22n. 26;
Pwt 4, 1; 30, 15-20; Ba 3, 14; Ez 18, 5-9. 21nn; Am 5, 4). Z kolei
zycie w grzechu sprowadza wezesng $mier¢ (Lb 16, 30; 1z 5, 14;
Ez 18, 10-13). Podobne stwierdzenia o zaleznosci zycia i $mierci
od postepowania moralnego zawieraja ksiggi dydaktyczne Starego
Testamentu. Kto nie kroczy $ciezka Boza, chodzi droga, ktéra pro-
wadzi do §mierci (Prz 11, 19). Czlowiek bezbozny jest wedtug me-
drcéw juz martwy (Mdr 1, 16).

W poczatkowej fazie eschatologii Starego Testamentu zagad-
ka natomiast pozostaje odpowiedZ na pytanie o przyczyne $mierci
czlowieka sprawiedliwego™. Ksiegi dydaktyczne wielokrotnie pod-

35 H. Langkammer, Zycie po smierci, 17n.

36 W Starym Testamencie ,,sprawiedliwos¢” (hebr. sedeglub sdiga®) jest przede
wszystkim przymiotem Boga (Rdz 18, 25; Pwt 32, 4; Ps 50, 6; 119, 40. 137n. 144,
Iz 24, 16). W pismach Starego Testamentu uzywa si¢ stowa ,sprawiedliwos¢”
réwniez w odniesieniu do kréla (Ps 45, 4. 7; 72, 1-7; Prz 16, 12; 25, 5), ludu (Ps
32, 11; 92, 13) oraz oséb (Rdz 6, 9; 7, 1; 15, 6; Ez 18, 5-9). Punktem odniesie-
nia sprawiedliwosci jest zawsze Bég. To Jahwe jest ,sprawiedliwy” (hebr. saddiq)
i daje czlowiekowi taske usprawiedliwienia (por. Iz 50, 8). Sprawiedliwo$¢ Stary
Testament uwaza za szczeg6lng relacje miedzy Jahwe a Jego narodem. Bég spra-
wiedliwy nieustannie udziela zbawienia na rzecz narodu wybranego i oczekuje
od niego odpowiedzi. Czlowiek staje si¢ ,sprawiedliwym” (hebr. saddig), gdy
przyjmuje wobec Boga postawe nalezytego kultu i czci oraz jest wierny Przymie-
rzu z Jahwe (Pwt 6, 25). Sprawiedliwo$¢ oznacza §wigtos¢, prawosé, uczciwosé,
wierno$¢, doskonato$é, a nawet madroéé (hebr. pokma’, Prz 2, 8-11; Mdr 1, 1. 15)
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kreslaja fakt cierpienia niewinnych oraz podobny los sprawiedli-
wego i grzesznika (Hi 9, 22; Ps 49 i 73; Koh 7, 15). Najbardziej
dramatyczna jest wypowiedz Hioba, ktéry rozpacza, ze Bég jed-
nakowo obchodzi si¢ z czlowiekiem bez skazy i ze zloczyiica: ,Na
jedno wigc, rzeklem, wychodzi, prawego ze zlym razem zniszczy”

(Hi9, 22)%.

2. Problem Szeolu — §wiata zmarlych

Z teologia $mierci faczy si¢ w Starym Testamencie idea zycia
w zaswiatach. Wedlug tej idei zmarly po $mierci zstgpuje do Szeolu®.
»ozeol” to najczestsze okreslenie biblijne §wiata zmarlych, oddawa-
ne w przekladach polskich zazwyczaj jako ,,Otchlan”. Wyraz §6/ po-
jawia si¢ w Biblii Hebrajskiej szes¢dziesiat szes¢ razy®. Septuaginta
tlumaczy go zazwyczaj przez hd(i)dés. Obok tego terminu, jako sy-
nonim Szeolu, sze$¢ razy wystepuje dbaddén, ,miejsce zagtady” (Hi
26, 6; 28, 22; Ps 88, 12 Prz 15, 11; 27, 20), ewentualnie ,zaglada”

czy milosierdzie (hebr. jesed, Ps 25, 8-10), zaréwno Boga Jahwe, jak i kazdego
Izraelity, ktéry zachowujac ja, staje si¢ sprawiedliwym z jednej strony w znacze-
niu prawnym, a z drugiej w znaczeniu spolecznym, moralnym i religijnym. Za
czas6w Jezusa uczeni w Pismie wypaczyli pojecie sprawiedliwosci, ograniczajac
je do skrupulatnego przestrzegania drobiazgowych przepiséw Prawa. Apostol
Pawel prostuje te bledne pojecia, taczac sprawiedliwos¢ z Chrystusem: nie Pra-
wo usprawiedliwia czlowieka, lecz $mieré Chrystusa, do ktérego czlowiek sig
zwraca w glebokiej wierze (Rz 3, 28; Flp 1, 11) (F. Zorell, Lexicon Hebraicum et
Aramaicum Veteris Testamenti, Roma 1950, 682n; A. Jasko, Sprawiedliwosé w Sta-
rym Testamencie, w: Sprawiedliwos¢ — idee a rzeczywistosé, red. P. Jaroszyriski i in.,
Lublin 2009, 161-175; Sprawiedliwost, w: Sb, 144).

37 C. Jakubiec, Ksigga Hioba. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz (PSST
VII, 1), Poznati—-Warszawa 1974, 97n; S.M. Hooks, Job (CPNIV), red. T. Bri-
ley, P. Kissling, Joplin 2006, 147-149; W. Morriston, God’s Answer to Job, RS 32
(1996), 340n.

38 P.S. Johnston, Cienie Szeolu. Smierc i zaswiaty w biblijnej tradycji zydow-
skiej, ttum. P. Sajdek, Krakéw 2010.

3 E. Jenni, DN 56/ realm of the dead, w: Theological Lexicon of the Old Testa-
ment, red. E. Jenni, C. Westermann, tlum. na ang. M. E. Biddle, III, Peabody
1997, 1991.
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(Hi 31, 12)*. Szeol — to podziemne pomieszczenie dla wszystkich
zmarlych (Lb 16, 30-33; Pwt 32, 33; 1z 59, 9; Ez 32, 18; 56, 13).
Wedlug wyobrazenn Hebrajezykéw stanowi on najnizszg czes$¢ $wia-
ta stworzonego (por. Hi 26, 5; 38, 16n)*.

Stary Testament nigdy nie méwi o stworzeniu Szeolu przez
Boga, ale niektére jego wypowiedzi (Ps 139, 8; Iz 7, 11; Am 9, 2)
przedstawiaja go jako najdalszy, przeciwstawny niebu ,kraniec”
wszechswiata*. Na okreslenie udania si¢ do Szeolu uzywa on he-
brajskiego terminu jirad, ,zstgpowaé, zejs¢” (Rdz 37, 35; 42, 38;
44,29;1Krn 2, 6; Hi7,9). W tym kontekscie Pigcioksiag wymienia
los buntownikéw grupy Koracha — pochlonigcie ich Zywcem przez
ziemig i spadniecie do Szeolu (Lb 16, 30-35, por. Wj 15, 12)%.

W 1 Sm 2, 6 pojawia si¢ stwierdzenie, ze ,Pan daje $mier¢
i zycie, wtraca do Szeolu i zen wyprowadza” (dost. wg hebr. jhwh
(*dondj) mémit imhajje® morid $°6! wajja‘al, ,Pan sprowadza §mier¢
i daje zycie, sprowadza do Szeolu i [z niego] wyprowadza”). Wyraz-
ny sens czesci pierwszej w. 6 okreslony jest réwniez w drugiej, tylko
innymi sfowami. W obydwu tych stychach chodzi raczej o wszech-
moc Boga, ktéry jest w moznosci straci¢ kogo$ do miejsca umarlych,
jak réwniez moze zwréci¢ zycie*!. Wszechmoc Boza objawia si¢ we
wladzy nad zyciem i $miercia. Bég jest u zrédet zycia i $mierci. Zycie
i $mier¢ czlowieka sa w r¢ku Boga, w Jego mocy (zob. Hi 12, 10)*.

40 L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, {1728, w: Wielki stownik he-
brajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, red. wyd. pol. P. Dec, tlum.
zbiorowe, I, Warszawa 2008, 4.

4 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 191n.

4 T.K. Cheyne, Sheol, w: Encyclopedia Biblica. A Dictionary of the Bible, red.
T.K. Cheyne, J.S. Black, IV, London—New York 1903, 4454.

43 L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 15.

4 S, bach, Ksiggi 1-2 Samuela. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz. Eks-
kursy (PSST 1V, 1), Poznafi~Warszawa 1973, 115.

4 Bez watpienia nie ma sprzeczno$ci pomiedzy twierdzeniamiz 1 Sm 2, 6
i Mdr 1, 13: ,Bég $mierci nie uczynil”. To wymowne wyznanie wiary autora
Ksiegi Madrosci odsyla do pierwszych kart Ksiegi Rodzaju. Autor podkresla,
ze w pierwotnym planie Stworcy nie byto smierci. Smieré¢ spowodowat grzech
pierwszych rodzicéw (zob. Rdz 2, 15-17; 3, 1-19 i Mdr 2, 23n). Jest ona nieod-

taczng konsekwencja dokonanego przez prarodzicéw wyboru.
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Obok przekonania, ze Szeol znajduje si¢ gleboko pod ziemis,
istnieja takze okreslenia Szeolu jako krainy cieni (Iz 26, 19), miej-
sca kary (Iz 5, 14) i oddalenia od Boga (Ps 6, 6), gdzie panuje
ciemnoé¢ i noc (Hi 10, 21n; Ps 49, 20; 88, 13; Lm 3, 6). Miesz-
karicy Szeolu okreslani s hebrajskim stowem 7°pa’im, ,cienie”
(Ps 88, 11%; Prz 9, 18; 1z 26, 14) lub métim, ,zmarli” (Ps 88, 11°)%,
Cechg charakterystyczng bytowania cieni w Szeolu jest stan calko-
witej inercji. Ich trwanie naznaczone jest brakiem uczué¢, myslenia,
dzialania (Koh 9, 10) i wszelkiego uzywania; nie ma tutaj zadnych
przyjemnosci (Syr 14, 16), ustata wszelka praca (Hi 3, 17; 21, 21; Syr
41, 2). Sg oni — jak méwi Hiob — ,,pozbawieni sit” (Hi 3, 17).

Teksty Pisma Swictego informuja, ze r'pa’im s3 jakby w stanie
uspienia (Hi 3, 13; 17, 16), z ktérego jedynie sam Bég mégiby ich wy-
zwoli¢ (Iz 26, 19). Trwaja w stanie niemal zupelnego zaniku energii
zyciowej*. Sg wrecz ,,odcigei od Jahwe”, poza Jego zasiggiem*®. We-
diug Biblii 7épes po $mierci cziowieka istnieje jeszcze w Szeolu, cho¢
jest tam pozbawione kompletnie mocy. Zstepuje (jirad) do Szeolu,
by wies¢ tam marng egzystencje z ,cieniami” (#pa’im) i ,zmarlymi”
(metim), z daleka od ,krainy zyjacych”, z daleka réwniez od Boga®.

Prorok Izajasz wyobraza sobie Szeol jako miasto z bramami,
w ktérym zmarly jest pozbawiony ogladania Jahwe i ludzi oraz jest
pelen smutku z powodu przerwania biegu zycia (Iz 38, 10n)*°. Bég
nie doznaje tam kultu ze strony zmarlych: , Zaiste, nie Szeol Ci¢ stawi
ani Smier¢ wychwala Ciebie; nie ci ogladaja si¢ na Twoja wiernos¢,
ktérzy w dét zstepuja” (Iz 38, 18; por. Ps 88, 11). Jest to krélestwo

46 L. Koehler, W. Baumgartner, ].J. Stamm, o827, w: Wielki stownik he-
brajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, 11, 308; P.S. Johnston, Cienie
Szeolu, 155-174; . Gray, The Rephaim, PEQ_81 (1949), 127-139; W.J. Horwitz,
The Significance of the Rephaim, rm.aby.btk.rpim, JNSL 7 (1979), 37-43.

47 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 213.

48 P, Johnston, The Underworld and the Dead in the Old Testament, TB 45.2
(1994), 417,

4 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 39.

50 L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 15n; ML.L. Barré,
Lord Has Saved Me. A Study of the Psalm of Hezekiah (Isaiah 38:9-20) (CBQMS 39),
Washington 2005, 73-76.
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$mierci i zapomnienia. Bég zapomina o zmartych (Ps 88, 6. 13), cho-
ciaz ma On wladz¢ nad caltym Szeolem (Hi 26, 6; Ps 139, 8; Am
9, 2)**. Zmartly jest zapomniany przez zywych, a takze zapomnieniu
ulegaja jego ziemskie sprawy (Hi 14, 21; 18, 17; Ps 88, 9). Szeol jest
miejscem mroku, co stwierdza Hi 10, 21n: ,(...) péjde, by nigdy nie
wrécié, do kraju mrokéw i cienia $mierci, do kraju ciemnego jak noc,
do cienia $mierci i do beztadu, gdzie $wieci ciemna noc” (por. Hi
17, 13; 38, 17; Ps 88, 7; Lm 3, 6)**. Stad jego mieszkaricy nie ogla-
daja nigdy $wiatta (Ps 49, 20) — swiatlo natomiast wigze si¢ z zyciem
(Hi 33, 30). Trwanie umartych przyréwnuje si¢ do snu (Hi 3, 13;
14, 12; Ps 13, 4), poniewaz cienie w Szeolu nie wiedza, co si¢ dzieje
na ziemi (Hi 14, 21; Koh 9, 5. 6; 1z 63, 16). Znajduja si¢ w krainie
zapomnienia, w ktérej si¢ nic nie pamigta (Ps 88, 13). Zmarli sg
zupelnie wykluczeni ze wspélnoty zywych®.

Szeol zaciera réznice stanu, jezyka czy narodowosci. Zmarlych
laczy jedynie stan $mierci. Hiob zaznacza to, kiedy rozwaza perspek-
tywe swojej $mierci: ,, Teraz bym spal, wypoczywal, odetchnagtbym
w $nie pograzony z krélami, ziemskimi wladcami, co sobie stawiali
grobowce, wiréd wodzéw w zloto zasobnych, ktérych domy pelne sg
srebra. Nie zylbym jak pléd poroniony lub jak dziecie, co swiatta nie
znalo. Tam niegodziwcy nie krzycza, spokojni, zuzyli juz sily. Tam
wszyscy wiezniowie bez leku, nie stysza juz glosu straznika; tam ra-
zem i maly, i wielki, tam stuga jest wolny od pana” (Hi 3, 13-19).

Jedynym pozytywnym aspektem ,zycia” w Szeolu jest spoczy-
nek rozumiany jako uwolnienie od doczesnych cierpieri (Syr 30, 17)

51 Uzyte w tekstach biblijnych stowo ,Szeol” rozumiane jest jako swoista
yziemia zapomnienia” (Ps 88, 13), ktérej mieszkaricy odcigei sg od Jahwe i On
o nich nie pamigta (Ps 88, 6). Réwnoczesnie méwi si¢ o Szeolu, ze jest znany
Jahwe i dostepny dla Niego (Hi 26, 6; Ps 139, 8; Prz 15, 11; Am 9, 2). Kontrast
miedzy panowaniem Jahwe nad Szeolem a Jego oddzieleniem od niego nie ozna-
cza jednak, ze motywy te stoja ze soba w sprzecznosci. Z faktu, ze Jahwe ma
dostep do Szeolu nie wynika, ze mieszkaricy krainy zmarlych maja dostep do
Jahwe. Oba tematy s3 komplementarne (P.S. Johnston, Cienie Szeolu, 90n).

52 Wzmianki o ciemnosciach sugerujg, ze istnienie w Szeolu nie jest zyciem
(M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 214).

53 L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 15n.
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oraz zatarcie réznic spolecznych. Chociaz mieszkaicom Szeolu nic
nie zakléca spokoju i nie cierpig, nie sg szczesliwi. Wszyscy zmarli
dzielg ten sam los. Nie ma réznicy miedzy bogatymi i biednymi,
obrzezanymi i nie obrzezanymi, dobrymi i ztymi. Szeol — to miejsce
zaglady i zniszczenia, ale nie unicestwienia zmarlego czlowieka®*.
Cho¢ wedtug Biblii zmarty — ,to ten, ktéry juz nie jest” (Hi 7, 8-10;
Ps 39, 14), to jednak jego cieni nadal istnieje w Szeolu®. Stary Testa-
ment okresla go jako bér mé‘éd I'kol-haj, ,miejsce spotkania wszyst-
kich istot zywych” (Hi 30, 23)%°.

Ksigga Hioba szczegdlnie akcentuje jeden aspekt Szeolu: kto
zstepuje do Szeolu, nigdy juz stamtad nie powraca na ziemi¢ (Hi
7, 8-10). Smier¢ jest kresem zycia czlowieka na ziemi. Natomiast po
niej czeka go Szeol. Stary Testament dopuszcza jednak mozliwosé
ocalenia z tej krainy zmarlych przez Boga: ,Lecz Bég wyzwoli moja
dusz¢ z mocy Szeolu, bo mnie zabierze” (Ps 49, 16). Szeol staje si¢
wéwczas stanem przejéciowym, miejscem wyczekiwania zbawienia.
Prawda ta jednak powoli dojrzewata w eschatologii biblijne;.

3. Przypadki nadzwyczajnego odejscia
ze $wiata ziemskiego’

Wedlug tradycji starotestamentowej $mier¢ bedaca ukoronowa-
niem zycia ziemskiego jest czescig ludzkiej kondycji. Jest ona prawem
powszechnym, obejmujacym wszystkich ludzi, i od poczatku zwigza-
na jest nierozdzielnie z naturg czlowieka, réwniez czlowieka w raju®®.
Stary Testament zawiera jednak dwa wyjatki oséb, tj. jednego z daw-

54 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 213n.

55 Stary Testament ukazuje $§mieré nie jako catkowite unicestwienie czlo-
wieka. Gdy cialo cztowieka (hebr. 4asar) spoczywa w grobie, co§ ze zmartego
istnieje nadal w krainie umartych (R. Rumianek, Rozumienie smierci w Starym
Testamencie, 33).

56 Ttumaczenie wg C. Jakubiec, Ksigga Hioba, 193.

57 L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 19-22.

58 Czlowiek jest z natury $miertelny. W opisie jahwistycznym raju (Rdz 2-3)
mozna juz dostrzec rozréznienie miedzy $miercig zastuzona z racji winy (Rdz 2, 17;

3, 22) a $miercig naturalng (Rdz 2, 7; 3, 19) (M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 189).
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nych patriarchéw, Henocha (Rdz 5, 24; Syr 44, 16; 49, 14)”, oraz
proroka Eliasza (2 K1l 2, 1-18; Syr 48, 9n), ktérzy dzigki szczegdlnej
interwencji Bozej zostali wylaczeni spod ogélnego prawa $mierci.

Zaréwno opowiadanie o odejsciu Henocha ze $wiata (Rdz 5, 21-24),
jak i opis ,zabrania” Eliasza (2 Krl 2, 1-18) osnute s3 pewna tajem-
niczoécig. Opis odejscia Henocha w Rdz 5, 21-24 pod wzgledem
stylistycznym, jezykowym i literackim podkresla niezwyklosé tego
wydarzenia, zupelnie réznego od zwyklego losu czlowieka. Tekst
Ksiegi Rodzaju nie méwi o Henochu, Zze umartl, lecz informuje
w spos6b zagadkowy, ze ,znik! (dost. w?”’énénnii, i nie bylo go), bo
zabral (ligah) go Bég” (Rdz 5, 24). Autor pierwszej Ksiggi Pisma
Swietego uzasadnia to znikniecie dwukrotnie faktem, ze Henoch
»2yt w przyjazni z Bogiem” (dost. wg hebr. wajjithallek ‘et-ha'elohim,
»1 chodzil z Bogiem” — Rdz 5, 22. 24). Zwrot ten jest hebraizmem,
ktéry okresla bliski i zywy kontakt czlowieka z Bogiem, wyprébo-
wang wiernos¢ oraz postuszeristwo wobec Niego®.

Pismo Swicte na oznaczenie tajemniczego przejécia Henocha
z tego $wiata uzywa wyrazenia /agap, ,zabra¢”'. Hebrajski termin
lagah moze wyrazaé taki nadzwyczajny sposéb opuszczenia $wia-
ta i zycia, jak réwniez nagla $mier¢®®. Niemniej wzmianka w opo-
wiadaniu Rdz 5, 21-24 o tajemniczym zabraniu Henocha zastepuje
stereotypowsa formule §mierci wajjamadt, ,i umarl”, ktéra postuguje
si¢ autor biblijny przy wyliczaniu innych (poprzednich i nastepnych)
patriarchéw®. Zamiast formuly wajjamaot wystepuje sformutowanie
o zniknigciu: w”énénnii, ,i nie bylo go” (Rdz 5, 24) jako zakoriczeniu
zycia ziemskiego. Nie byl wigc Henoch zlozony w grobie jak jego
poprzednicy, nie umarl tez $miercig nagta. Wyklucza to dolaczone

59 Henoch jest réwniez wspomniany w pozakanonicznych pismach juda-
istycznych (apokryfach z Qumran), a takze w Hbr 11, 5 i Jud 14n.

0 M. Peter, Wyklad Pisma gwigtego Starego Testamentu, 303.

61 Septuaginta (LXX) tlumaczy wyrazenie hebr. ligah przez metethéken,
»przeniést”.

62 L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 19.

63 S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz (PSST1I, 1),
Poznan 1962, 241.
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w tekscie uzasadnienie méwigce o tym, iz Henoch ,zyt w przyjazni
z Bogiem”. Zatem sens slowa /igah w odniesieniu do Henocha wyj-
muje go spod powszechnego prawa §mierci, na ktére jednoznacznie
wskazuje Stary Testament.

Ksiega Rodzaju nie wspomina o tym, dokad Henoch zostal
zabrany, co moze sugerowaé, ze autor biblijny nie uwaza siebie za
posiadacza takiej wiedzy. Mozna natomiast przypuszczaé, ze Bég
zabral go w lepsze miejsce, w nagrode za bliski z Nim zwigzek.
W tekscie nie ma jednak zadnej wzmianki, ktéra mogtaby wskazy-
wa(, ze odszed! Henoch do nieba, by przebywa¢ razem z Bogiem®*.

Wspélczesna krytyka literacka wyréznia w opisie ,,zabrania” He-
nocha (Rdz 5, 24) dwie warstwy, rézne pochodzeniem i starozytno-
$cia. Pierwsza, prastara warstwa, zawiera informacj¢ o tajemniczym
zniknieciu Henocha, a druga — pdzniejsze uzasadnienie, ze ,zabral
go B6g™. Pierwsza tradycja nie daje odpowiedzi na pytanie ,do-
kad?” ani tez ,w jaki sposéb?”. Wiadomo jedynie, ze Henoch Zyl naj-
krécej sposréd przedpotopowych patriarchéw, mianowicie 365 lat®e.
Jest to liczba réwna dlugosci dni roku slonecznego. Wyraza ona
najprawdopodobniej pelnie i doskonalos¢ zycia, pomimo znaczne-
go skrécenia lat Henocha w poréwnaniu z innymi patriarchami. Te
pelnie i doskonalos¢ uwydatnia w szczegdlnosci $cista wigz z Bogiem
w polaczeniu z nienaganng postawg religijno-moralng. Henoch jest
ukazany w Pismie Swigtym jako przyklad i wzér niezwyklej swie-
toéci poéréd zepsutego $wiata, stad tez Bég obdarza go niezwykla
przychylnoscia. Z pewnoscig istnieje wewnetrzny zwiazek pomiedzy
doskonaloscia, tj. $wigtoscig zycia Henocha, a jego zniknigciem.

Pierwotnie interpretowano to ,znikniecie” jedynie jako fakt.
Z czasem jednak zaczgto interpretowac je jako stan rozumiany lo-

64 J.H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavals, Komentarz historyczno-
~kulturowy do Biblii Hebrajskiej, 15n.

65 L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 19.

66 Adam zyt 930 lat; Set — 912; Enosz — 905; Kenan — 910; Mahalel — 895;
Jered — 962; Henoch — 365; Metuszelah — 969; Lemek — 777; Noe — 950. Razem
z Adamem jest 10 oséb.
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kalnie, tj. jako przebywanie w okreslonym miejscu, niewatpliwie
réznym od Szeolu. Tradycja kaplaniska wyrazona w ostatniej czesci
zdania: ,bo zabral go Bég” jest wyrazem takiej pézniejszej refleksji
judaistycznej Starego Testamentu. Tym niemniej dopiero w okresie
apokaliptyki okreslono blizej miejsce pobytu Henocha. Wyjasnienia
s3 jednak dos¢ niejednolite®’.

Ksiega Syracha, nawigzujac do wzmianki z Rdz 5, 24, ze He-
noch cieszyt si¢ szczegdlng zyczliwosciag Boga i dlatego zostal za-
brany, umieszcza go na pierwszym miejscu posréd stawnych mezéw
z przeszlosci (Syr 44, 16-50, 21) ,jako przykiad nawrécenia dla po-
koler” (Syr 44, 16). Syrach nie méwi dokladnie o miejscu pobytu
Henocha, lecz wspomina go jako jedna z bardziej uprzywilejowa-
nych postaci: ,Nie bylo drugiego sposréd stworzonych na ziemi jak
Henoch, on bowiem z ziemi zostal uniesiony” (Syr 49, 14). Miejsce
to podaje dopiero pézniejszy dodatek Wulgaty: Enoch placuit Deo
et translatus est in paradiso (...), ,Henoch podobat si¢ Panu i zostal
przeniesiony do raju (...)” (Syr 44, 16)*®. Réwniez apokryficzna
Ksiega Jubileuszéw (pozakanoniczna literatura migdzytestamento-
wa) wskazuje na warunki rajskie, umieszczajac Henocha w ogro-
dzie Eden (Jub 4, 23), skad Bég wypedzit Adama i Ewe. Natomiast
pisarz zydowski Jézef Flawiusz twierdzi, ze odszedl on ,do Boga,
dlatego w ksiegach §wietych nie ma opisu jego $mierci™.

Wydaje si¢ jednak, ze wyjasnienie o zabraniu Henocha do raju
ziemskiego nalezy odrzuci¢, poniewaz dzi§ powszechnie uwaza si¢
stowa: in paradiso, ,do raju” (Syr 44, 16) za pézniejszy dodatek, za-
czerpniety prawdopodobnie z literatury niekanonicznej. Nie mozna

67 L. Stachowiak, Idea Zycia po smierci w Starym Testamencie, 20.

68 Sw. Tomasz z Akwinu na podstawie tekstu Syr 44, 16 uwazal, ze Bég za-
bral Henocha do raju ziemskiego, z ktérego wypedzil pierwszych ludzi, Adama
i Ewe (Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna. Zmartwychwstanie cial (Suppl.
60-86), tlum. P. Belch, 33, Londyn 1983, III, q. 69, a. 7). To wlasnie stamtad
miatby przyby¢ Henoch na ziemig jako jeden z ,Dwéch Swiadkéw”, ktérzy po-
jawia sie na koncu $wiata (Ap 11, 3).

6 J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, thum. Z. Kubiak, J. Radozycki, War-
szawa 2007, Ksiega I, I1I, 4.

3— Perspektywa eschatologiczna. .
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tez zakladaé, ze Henoch zostal wzigty do raju niebieskiego, gdyz
obdarzenie wizjg uszcze$liwiajaca, pozwalajacy ,widzie¢” Boga, nie
moglo nastapi¢ przed dokonaniem odkupienia. Najprawdopodobniej
sformulowanie /agap, ,zabra¢” trzeba interpretowac o przedwczesnej
smierci Henocha, ktéra byla dla niego dowodem szczegdlnej taski
Boga, zabierajacego go z tego zepsutego Swiata”.

Najstarszg tradycje opisu ,zabrania” Henocha (Rdz 5, 24)
nalezy rozumie¢ jako pewne niejasne przeczucie, przyjmujac, iz
w wyjatkowych wypadkach Bég moze w jaki§ nadzwyczajny sposéb
wylaczy¢ niektére osoby spod powszechnego prawa §mierci. Apoka-
liptyka okresu judaizmu, starajac si¢ o teologiczne wyjasnienie tego
faktu, nadala temu przeswiadczeniu wymiary lokalne™. By¢ moze
epizod Henocha mial na celu obudzenie nadziei szczg¢sliwego zycia
po $mierci. Apokryficzna Ksiega Henocha™ ukazuje tego patriar-
che jako ,czlowieka blogostawionego i sprawiedliwego, ktéremu
Pan otworzyl oczy” na ogladanie przyszlosci i zapowiedzial pokéj
i szczes$cie przeznaczone dla sprawiedliwych (1 Hen 1, 2-8).

Stary Testament stosuje t¢ samg terminologie /igap, ,zabra¢”
na okreslenie tajemniczego znikniecia Eliasza (2 Kl 2, 1-18). Cu-
downe odejscie sposréd grona zyjacych proroka Eliasza jest po He-
nochu drugim wydarzeniem, w ktérym podkreslono szczegdlna
interwencje Boza przy odejsciu czlowieka z tego $wiata™. Wiersze
2 K1l 2, 9-12 opowiadajg o rozstaniu Eliasza z jego nastepca Elize-

70 S. Lach, Ksigga Rodzaju, 242.

7t L. Stachowiak, Idea zycia po smierci w Starym Testamencie, 20.

72 Wiele z pism objawieniowych przypisywanych przez autoréw starozyt-
nych Henochowi (pseudoepigrafy) zostalo w koricu zebrane razem w dziele zna-
nym obecnie jako 1. Ksiega Henocha (lub Ksigga Henocha etiopska). Ksiega
wywarla ogromny wplyw na pézniejsza literatur¢ zydowska i chrzescijariska,
wlaczajac w to Nowy Testament, i byla wysoce ceniona we wezesnym Kosciele,
zanim w IV w. n. e. nie przestala by¢ akceptowana. Mimo to 1. Ksiega Henocha
pozostala czgscig Biblii w Kosciele etiopskim, tak ze jej pelny tekst zachowatl sie
jedynie w jezyku etiopskim (J.R. Porter, Zaginiona Biblia. Ksiggi, ktdre nie weszly
do kanonu, ttum. J. Slawik, Warszawa 2003, 30).

73 ].B. tach, Ksiggi 1-2 Krolow. Wstgp. Przektad z oryginalu. Komentarz.
Ekskursy (PSST 1V, 2), Poznan 2007, 384n.
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uszem. Wedlug tej narracji Elizeusz jest §wiadkiem uniesienia pro-
roka wéréd wichru ,,do niebios” na rydwanie zaprzezonym w ogniste
rumaki. Ogien i wicher nalezg tutaj do tych zjawisk natury, ktére
w Pismie Swietym wskazuja na elementy teofanii w znaczeniu wej-
Scia do sfery Bozej™. Natomiast wéz ognisty” jest symbolem mocy
i szczegolnej opieki Bozej (por. 2 Krl 6, 17)%.

Fakt odejscia Eliasza z tej ziemi podkresla réwniez Pierwsza
Ksiega Machabejska. 1 Mch 2, 58 méwi wrecz, ze Eliasz w nagrode
za swoja gorliwg stuzbe Prawu ,zostal zabrany (ku gérze) do nieba”.
Natomiast przektad LXX w 2 K1l 2, 11 do slowa analambdng, ,za-
braé¢ ku gérze” dodaje wyrazenie: Aés eis ton uranon, ,jakby do nieba”.
Niemniej jednak tajemnicze znikniecie Eliasza oraz caloksztalt jego
misji prorockiej daly podstawe do glebokiej wiary w tradycji juda-
istycznej (a p6zniej chrzescijariskiej), iz Eliasz pojawi si¢ powtdrnie
na ziemi przed przyjsciem Mesjasza (Syr 48, 10-12; M1 3, 23n), choé
nie okreslono jednoznacznie miejsca, w ktérym si¢ znajdowal”.

Nadzwyczajne przejscie Henocha i Eliasza do nieznanego miej-
sca nie posiada oprécz interwencji Bozej zadnego innego uzasad-
nienia. Ani w jednym, ani w drugim wypadku nie zastanawiano si¢
nad stanem czy sposobem istnienia ,zabranych”. Henoch i Eliasz
unikneli zstapienia do Szeolu. W pewnym sensie te dwa wyjatkowe
wypadki moga by¢ traktowane jako zapowiedz innej, blizszej Boga
egzystencji po $mierci. Jesli przywilej ten byl bardzo rzadki, to dla-
tego, ze rzadkie bylo tak nienaganne i wierne zycie wobec Boga’®.

Podobna mysl pojawia si¢ u psalmistéw. Autorzy psalméw (Ps
49 1 73) wyrazaja glebokg nadzieje, ze Jahwe wyzwoli ich z Szeolu,

7 Np. w Wj 3, 2; 19, 18; Ps 50, 30.

75 W pézniejszej tradycji starotestamentowej dosy¢ czesto pojawia si¢ obraz
Boga Jahwe ,z ognistym rydwanem i ognistymi rumakami” (Ps 68, 18; Iz 66, 15;
Ez1,15-21; Ha 3, 8; Za 14, 5; 2 K1l 6, 17; 2 Krl 23, 11).

76 B. Costacurta, Eliasz (SB), thum. B. Zurowska, Krakéw 2010, 58.

77 ].B. Lach, Ksiggi 1-2 Krolow. Wstegp. Przektad z oryginalu. Komentarz.
Lkskursy (PSST 1V, 2), 385. Jezus Chrystus potwierdzil wiare w ponowne poja-
wienie si¢ na ziemi Eliasza zwiastujacego Mesjasza. Odniést je jednak do osoby
Jana Chrzciciela (Mt 17, 10-13; Mk 9, 11-13; £k 1, 17).

78 L. Stachowiak, Idea Zycia po smierci w Starym Testamencie, 21.
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aby im zapewni¢ zycie ze soba. W Ps 49 psalmista wyjasnia, ze Bég
wyrwie go z mocy Szeolu, poniewaz go ,zabierze” (Ps 49, 16). Jest to
najistotniejsza mysl tego psalmu. W przeciwieristwie do bezboznika,
ktéry bedzie przebywal na zawsze w Otchlani (Ps 49, 12. 15. 20),
sprawiedliwy moze spodziewac si¢ uwolnienia od wiecznego pobytu
w krainie umarlych i nieustannej przyjazni z Bogiem. Sam Jahwe
wykupi go z Szeolu, poniewaz nikt nie moze da¢ Bogu odpowied-
niej zaplaty za zycie (Ps 49, 8)”.

Réwniez autor Ps 73 jest przekonany, ze ostateczny los sprawie-
dliwego musi si¢ czyms rézni¢ od losu bezboznika. Przez cale Zycie
wierny Bogu ma on nadziej¢ opusci¢ ten $wiat inaczej niz bezbozni,
tzn. chwalebnie: ,Lecz ja zawsze bedg z Toba. Tys ujat moja prawice,
prowadzisz mnie wedlug swego zamystu i na koniec mnie przyjmiesz
do chwaly” (Ps 73, 23n). Fakt uzycia czasownika /agah*® w obydwu
tekstach psalméw prawdopodobnie suponuje, ze chodzi o wyzwole-
nie rozumiane w sensie nadzwyczajnego ,zabrania” na wzér Henocha
i Eliasza. Skoro Bég ,zabral” (/igah) Henocha i Eliasza, to czemu nie
mialby by¢ ,zabrany” psalmista? Jesli w Ps 49, 16 mozna dopatrywac
si¢ idei niesmiertelnosci, ktérej istota jest trwala przyjazii z Bogiem,
to tym bardziej w Ps 73, 24°. Tutaj bowiem to ,zabranie” zostalo jesz-
cze bardziej okreslone przez hebrajski termin £ibéd, ,chwata”!.

Z tekstéw psalméw nie wynika, ze ich autorzy oczekuja, ze Jah-
we zabierze ich do siebie jeszcze za zycia, podobnie jak Henocha (Rdz
5,24) i Eliasza (2 Krl 2, 1-18). Nalezaloby raczej przyjac, ze spodzie-
wajg siec wyzwolenia z Szeolu po swojej §mierci. Nie wskazujg jednak,
kiedy i w jaki sposéb to ma nastgpi¢. Ostatecznie $mier¢ czy nawet
Szeol nie mogg zerwac przyjazni, ktéra ich teraz laczy z Bogiem.

7 8. Lach, Ksigga Psalméw, Witep. Przektad z oryginatu. Komentarz. Eks-
kursy (PSST VII, 2), Poznan 1990, 267n.

80 Niewatpliwie znamienne jest, ze czasownik ten wystepuje w Rdz 5, 24;
2 Kirl 2, 3; Ps 49, 16 (jiggahéni, impf. Qal 3 os. meskiej od /agap) i Ps 73, 24
(tiggahéni, impf. Qal 2 os. meskiej od /dgah), czyli w miejscach tradycyjnie
przyjmowanych za teksty méwiace o jakim$ wyjatkowym zabraniu, wzigciu czy
opuszczeniu ziemi przez Henocha i Eliasza (S. Lach, Ksigga Psalmow, 336).

81 S. Laach, Ksigga Psalméw, 337.
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4. Perspektywa sadu po $mierci

Pierwotny obraz zycia w Szeolu z czasem ulegl zmianie
w doktrynie Starego Testamentu o losie czlowieka po jego $mier-
ci. W pézniejszym judaizmie mieszkaricy Szeolu — to juz nie cienie
pozbawione jakiegokolwiek dzialania, lecz istoty obdarzone pew-
nym dynamizmem Zyciowym®2, Smier¢ dzieli zmarlych na dobrych
i ztych. Dokonuje si¢ podzial Szeolu na rézne poziomy, na ktérych
przebywaja zmarli w zaleznosci od cigzkosci win. Tym samym kry-
stalizuje si¢ przekonanie, iz sprawiedliwi nie moga by¢ zréwnani
z grzesznikami w losie pos§miertnym?®:.

Poglebione rozumienie Szeolu i zycia po $mierci pojawia si¢
u ,prorokéw wiekszych” Izajasza i Ezechiela. W Ksiedze Izajasza
jest wzmianka o grzesznikach ,stragconych na samo dno Otchla-
ni” (Iz 14, 15). To samo méwi prorok Ezechiel, kiedy wspomina
o grobach bezboznych, polozonych ,w najglebszym dole” krainy
ciemnosci (Ez 32, 23). Najglebiej w Szeolu znajduja si¢ najbardzie;
grzeszne narody, inne zajmuja mniej lub bardziej upokarzajace miej-
sce, w zaleznosci od swojej winy (Ez 32, 17-32)%. Ksiega Przystéw
wypowiada si¢ w podobnym tonie (Prz 7, 27 i 9, 18). Starotesta-
mentalna koncepcja Szeolu, wedlug ktérej zmarli przebywajg tam
na réznych poziomach odpowiednio do tego jak zmarly zyt, po-
zwala stwierdzi¢, ze musi istnie¢ indywidualny sad bezposrednio po
$mierci czlowieka, na podstawie ktérego zostaje on przeznaczony do
okreslonego miejsca.

Wsréd ksiagg Starego Testamentu najwigcej relacji o sadzie Bo-
zym, ktéry nast¢puje zaraz po §mierci, zawiera grecka Ksiega Ma-
drosci (Mdr 1, 7. 9; 3, 7-9. 13. 18; 4, 16-5, 23). Autor Ksiegi Ma-
drosci podkresla mysl, ze zaréwno sprawiedliwi, jak i grzesznicy, po
opuszczeniu $wiata ziemskiego otrzymuja natychmiast odplate za

82 W szczegélnosci 2 Mch 15, 12-16 uwypukla ide¢ posrednictwa zmartych
u Boga w sprawie zyjacych na ziemi.

83 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 217n.

84 Stary Testament przewiduje wszakze mozliwoéé posmiertnego oczyszcze-
nia z mniejszych grzechéw przez ztozenie ofiary za zmartych (zob. 2 Mch 12, 43nn).
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swe czyny. Wskazuje na to wypowiedz o bezboznych, ktérzy ,z bo-
jaznig przyjda zdaé sprawe z win swoich, a w twarz ich oskarzga wla-
sne nieprawosci” (Mdr 4, 20). Na indywidualny wyrok nastepujacy
po $mierci czlowieka wskazuja réwniez wyrazenia kairos episkopés,
,czas nawiedzenia” (Mdr 3, 7) oraz episkopé psychon, ,nawiedzenie
dusz” (Mdr 3, 13)®.

W Ksiedze Madrosci rzeczownik episkopé jest synonimem ter-
minéw: eksétasis, ,badanie” (Mdr 1, 9), hemeéra diagnssess, ,dziers
rozsgdzania” (Mdr 3, 18), eksetasmds, ,osadzanie” (Mdr 4, 6). Ksie-
ga Madrosci nadaje temu slowu sens zgodny z doktryng utworéw
apokaliptycznych, wedlug ktérego ,nawiedzenie” (przez Boga)
oznacza koniec obecnego $wiata i poczatek przyszlej rzeczywisto-
$ci. Sprawiedliwi oczekuja tego nawiedzenia (Mdr 2, 20), albo-
wiem dla §wigtych i wybranych bedzie to czas laski i milosierdzia
(Mdr 4, 15). Bezbozni natomiast nie wiedza o istnieniu tego Bo-
zego nawiedzenia. Sg przekonani, ze szczgscie jest obecne jedynie
w doczesnosci (Mdr 2, 1-9). Wykpiwaja wigc tych, ktérzy chlubig
sie, ze znaja Boga i ze s3 dzie¢mi Bozymi (Mdr 2, 13. 16%. 18,
ktorzy twierdza, ze $mier¢ sprawiedliwych (éschata dikaion) jest
szezgsciem (Mdr 2, 16¢). Przyczyna niewiedzy grzesznikéw jest ich
wlasna zlos¢, ktéra ich zaslepita (Mdr 2, 21°), wskutek czego ,nie
pojeli tajemnic Bozych” (Mdr 2, 22%). Beda musieli jednak uznad,
ze zle pojmowali rzeczywisto$é czlowieka (Mdr 5, 4n), ze Bog jest
sprawiedliwym s¢dzig (Mdr 2, 22*) i ze stworzyt On czlowieka jako
istot¢ niezniszczalng (Mdr 2, 23%). Grzesznicy poniosa konsekwen-
cje za swoje ziemskie zycie: beda poddani ,zbadaniu” (Mdr 1, 9),
»poniosa kare stosownie do zamystéw” (Mdr 3, 10), pozostang ,bez
nadziei i bez pociechy w dzieri sadu” (Mdr 3, 18), ,,z bojaznig przyjda
zdaé sprawe z win swoich, a w twarz ich oskarzg wiasne nieprawosci”
(Mdr 4, 20). Juz przed sadem ogarnie ich wielkie przerazenie: ,,ogar-
nie ich przestrach”, ,ostupieja’, ,beda jeczeli w utrapieniu ducha”
(Mdr 5, 2n). Tekst Mdr 5, 2-13 dopuszcza interpretacje méwiaca
o tym, ze bezbozni dokonaja wtedy autooceny calego swojego ziem-
skiego zycia — podobnie jak sprawiedliwi, lecz z odmiennym finalem.

8 A.G. Wright, Ksigga Mgdrosci, w: KKB, 560.



Smieré i los posmiertny sprawiedliwych wedfug Starego Testamentu 39

Sami, we wlasnym sumieniu lub tez dzieki szczeg6lnemu o$wieceniu
ze strony Boga, potrafig si¢ osadzi¢. W tym znaczeniu ,w twarz ich
oskarza wlasne nieprawosci” (Mdr 4, 20%). Bez jakiego$ zewnetrz-
nego s¢dziego beda oni oskarzani przez wlasne przewinienia. Obraz
szybko znikajacy bez §ladu: cienia, plotki, przesuniecia si¢ okretu po
wodzie oraz ptaka i strzaly w powietrzu (Mdr 5, 8-12) wyraza pla-
stycznie bezwartosciowosé ich zycia zmarnowanego na ziemi. Na-
tomiast wyrazenia o zaliczeniu sprawiedliwych do ,synéw Bozych”
oraz o przyznaniu im ,udzialu ze $wigtymi” (Mdr 5, 5) ukazuja to,
czego bezbozni bedg pozbawieni po odejsciu z tego $wiata. Mozna
zatem wyciagnaé wniosek, ze po $mierci odbywa si¢ sad wewnatrz
kazdego czlowieka, po ktérym zostaje on potepiony albo zbawiony®®.
Tym samym Szeol staje si¢ miejscem potepienia dla bezboznych lub
tez miejscem nadziei dla ludzi sprawiedliwych®”.

Po tej linii péjdzie konsekwentnie judaizm pozakanoniczny,
dzielgc Szeol na rézne, scisle oddzielone od siebie czesei. 1 tak dol-
na jego cz¢$¢ nazwano ,Gehenng”, od nazwy doliny Ge-Hinnom,
polozonej na poludniowy zachéd od Jerozolimy, u zbiegu dolin: Ce-
dronu, Tyropeonu i pézniejszej Wadi er-Rababi®®. Bylo to miejsce,
gdzie uprawiano kult Molocha, boga Fenicjan, sktadajac mu takze
ofiary ludzkie z pierworodnych dzieci (2 Ktl 16, 3; 21, 6; 23, 10).
Wedlug przepowiedni Jeremiasza Bég ukarze zuchwalcéw, a dolina
bedzie nosita miano ,Doliny Mordu” (Jr 7, 30-8, 3). Gehenna, prze-
kleta przez proroka Jeremiasza, stala si¢ odtad pojeciem ogdlniej-
szym, wyrazajagcym miejsce kary i meke®.

W Trito-Izajaszu™, w kontekscie polemiki z kultem Molo-
cha, dolina Ge-Hinnom jest juz pojmowana jako ostateczne miej-

86 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 226n.

87 Nie oznacza to jednak, ze Szeol konotuje jednoznacznie pieklo.

88 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 196.

89 Gehenna, w: Sb, 62.

90 Ksiega Izajasza (Proto-Izajasz: 1-39) wraz z jej rozszerzeniem o rozdziaty
40-55 (Deutero-Izajasz) i 56-66 (Trito-Izajasz) przybrala swéj ostateczny ksztalt
po niewoli babiloniskiej. Tekst Iz 66, 24 zalicza si¢ tym samym do pézZnego uzu-

pelnienia tej ksiggi (L. Stachowiak, Prorocy wigksi, w: Wstgp do Starego Testamen-
tu (WPS II), red. L. Stachowiak, Poznan 1990, 274).
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sce odrzucenia i kary dla odstgpcéw i cigzkich grzesznikéw: ,Uj-
rzg trupy ludzi, ktérzy si¢ zbuntowali przeciwko Mnie: bo robak
ich nie zginie, i nie zagasnie ich ogien” (Iz 66, 24). Wydanie ciat
zmarlych na zer robakom czy tez spalenie ich cial w ogniu byty
dwoma mozliwo$ciami postepowania z ciatami zloczyficéw i wro-
géw. Godnym uwagi jest jednak fakt, Ze mowa jest tu o ,ich ro-
baku i ich ogniu”. Zapewne oznacza to co$ wigcej niz tylko robaki
doprowadzajace cialo do rozkiadu lub ogien, ktéry ciala zmartych
zamienia w popiél. Wydaje sig, ze robak, ktéry toczy ich cialo,
i ogieni, ktéry je trawi, sa metaforg cierpieni, jakich doznaja ich
dusze”.

Wedlug apokaliptyki zydowskiej Ge-Hinnom wyraznie jest
obrazem miejsca kary w innym $wiecie. Ge-Hinnom nie jest przy-
pisane do jakiegos$ konkretnego miejsca, lecz staje si¢ eschatologicz-
nym miejscem potepienia juz przed sadem ostatecznym, po ktérym
nastapi wieczna kara w otchlani plomieni Gehenny. W judaistycznej
apokaliptyce ujawnia si¢ wreszcie proces, w ramach ktérego pojecie
,Gehenna” zostaje utozsamione z terminem hebrajskim ,,Szeol” na
oznaczenie miejsca kary. ,Gehenna” i ,Szeol” s3 uzywane prze-
miennie. Tendencja do utozsamiania z sobg tych poje¢ jest widocz-
na w polgczeniu typowego dla Szeolu motywu ciemnosci z obra-
zem robakéw z Iz 66, 24°2. Tak oto w etiopskiej Ksiedze Henocha,
w Ksigdze przypowiesci®, czytamy: ,ciemnos¢ bedzie ich mieszka-
niem, i robaki beda ich miejscem odpocznienia. Nie beda mie¢ na-

1 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii (MT 69), ttum. G. Rawski,
Krakéw 2011, 19n.

92 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 21n.

93 Panuje ogélna zgoda uczonych co do tego, ze 1. Ksigga Henocha skfada
si¢ z pigciu pierwotnie niezaleznych tekstéw. Piecioczlonowy uktad, analogicz-
nie do pierwszych pieciu ksigg Biblii, mial prawdopodobnie tworzyé¢ co$§ w ro-
dzaju ,Piecioksiggu Henocha”. Reprezentuje on réznorodne tradycje datowane
na rézne okresy w ostatnich wiekach p.n.e. Ksigga przypowiesci (1 Hen 37-71) jest
druga czgscia Ksiegi Henocha w jej obecnej formie zachowanej w jezyku etiop-
skim. Wigkszo$¢ uczonych sklania si¢ do datowania jej na koniec I w. p.n.e. lub
nawet poczatek I w. n.e. (J.R. Porter, Zaginiona Biblia, 30, 34).
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dziei powstania z ich miejsc odpocznienia, bo nie stawili imienia
Pana Duchéw” (1 Hen 46, 6). Z kolei w stowianskiej Ksiedze He-
nocha’ mozna odnalez¢ polaczenie motywu ciemnosci z ogniem
i plomieniami: ,W miejscu tym (...) byla ciemno$¢ i mgla. Nie ma
tam §wiatla, ale nieustannie plonie czarny ogien i rzeka ognia wyle-
wa si¢ na to miejsce z zimnym lodem” (2 Hen 10, 2).

Identyfikowane z Gehenng pojecie Szeol zostaje pozbawione
swego wymiaru ostatecznego, stajac si¢ miejscem zamieszkania je-
dynie na czas stanu przejsciowego, tzn. od $mierci do dnia sagdu osta-
tecznego. Sprawiedliwi natomiast maja si¢ znalez¢ w gérnej czesci
dawnego Szeolu. Ta gérna cze¢$¢ otrzymuje nazwe ,ogrodu Eden”
(hebr. gan—¢den), czyli ,raju”, lub ,tona Abrahama” jako miejsca na-
tychmiastowej nagrody sprawiedliwych (por. Jub 3, 9; 1 Hen 60, 23;
61, 12; 70, 1nn; 4 Mch 13, 17; 18, 23; 4 Ezd 4, 7n)*.

W stosunku do sprawiedliwych Szeol zostaje pozytywnie
dowarto$ciowany, bedac dla nich miejscem odpoczynku i pokoju
czy nawet szczescia®. Dla bezboznych staje si¢ jednak miejscem
tymczasowej odplaty i kary®”. Zgodnie z tym w etiopskiej Ksiedze

94 Apokryficzne pismo przypisywane patriarsze Henochowi znane jako
2. Ksigga Henocha (Ksigga Henocha stowianiska lub Ksiega tajemnic Henocha),
pochodzgace prawdopodobnie z I w. po Chr., zachowalo si¢ w jezyku starosto-
wianskim (F.I. Andersen, 2 (Slavonic Apocalypse of) Enoch, w: The Old Testament
Pseudepigrapha. Apocalyptic Literature and Testaments, red. J.H. Charlesworth, I,
New York 1983, 92-94; por. A.A. Orlov, G. Boccaccini (red.), New Perspectives
on 2 Enoch: No Longer Slavonic Only (S]S 4), Leiden—Boston 2012).

% A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 196. Ta terminologia ju-
daizmu pozakanonicznego pojawia si¢ takze w Nowym Testamencie, o czym
mowa w rozdz. IL. niniejszej publikacji.

% QOkreslenia szcze¢écia sprawiedliwych, wprawdzie bardzo rézne, jak za-
liczenie do dzieci Abrahama (4 Mch 13, 17; 18, 23), ,ogréd Eden” (Jub 3, 9)
i,trzecie niebo” (TestLewi 2) lub nawet ,siédme” (Chag 12%), suponuja, ze ich los
rozstrzyga si¢ zaraz po $mierci, jeszcze przed sagdem ostatecznym (A. Jankowski,
Eschatologia Nowego Testamentu, 219).

97 4. Ksiega Ezdrasza (4 Ezd 7, 81-87) wspomina o siedmiu kategoriach
mak (,drég”) przed sadem ostatecznym powszechnym, zakladajac tym samym
jaki$ uprzedni sad poszczegdlnych jednostek.
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Henocha, w Ksigdze Straznikéw®, jest mowa o czterech glebokich
i przestronnych grotach w gérach z ostrymi skalami po zachodniej
stronie (1 Hen 1-6; 11-36). Trzy z nich s3 ciemne, a jedna jasna — i to
w niej znajdowalo si¢ ,Zrédlo przezroczystej wody” (1 Hen 22, 2. 9).
Aniot Rafal wyjasnia Henochowi (1 Hen 22), iz cztery wydrazone
pomieszczenia ,zostaly stworzone po to, zeby mogtly si¢ zgromadzi¢
tutaj wszystkie dusze synéw ludzkich. Groty te zostaly stworzone
na miejsce pobytu (dusz ludzkich) az do dnia sagdu, az do wyznaczo-
nego czasu, kiedy nastanie dzien wielkiego sagdu nad nimi” (1 Hen
22, 3n). Wypelniona §wiatlem grota jest przeznaczona dla duchéw
sprawiedliwych (1 Hen 22, 2. 9). Pozostale miejsca sa zastrzezo-
ne dla grzesznikéw, ktérzy muszg czekaé na sad odrzucenia, i dla
takich, ktérzy zostali zamordowani w dniach grzesznikéw i kté-
rych oskarzono przed sadem, jak réwniez dla bezboznikéw i wy-
prébowanych w czynieniu zta, prawdopodobnie pogan. Ci ostatni
nie podlegaja karze, ale tez nie ,powstang wraz z innymi” na dzien
sadu (1 Hen 22, 9-13)°. Ta selekcja dusz na kategorie, w rézny spo-
s6b oczekujacych ,,dnia wielkiego sadu nad nimi” (1 Hen 22, 3n),
suponuje uprzedni sad po$miertny jako podstawe dla niej'®®. Wizja
réznego losu dusz ludzi zmartych w 1 Hen 22 zaklada, ze wraz ze
$miercig cztowieka nastepuje indywidualny sad i wyrok sprawiedli-
wego Boga, ktéry wstepnie rozstrzyga o tym, do jakiej grupy umar-
tych nalezg poszczegdlne jednostki. Sad odrzucenia nastapi jednak
dopiero ,w dniach ostatecznych”, w obecnosci poboznych!*'.
Perspektywa sagdu po $mierci obecna w eschatologii judaizmu
uzupelnia staroizraelski obraz Boga, suponujac ze Jahwe ma dostep

98 Odkryte w Qumran aramejskie fragmenty wskazuja, Ze pierwsza czgs¢
Ksiegi Henocha, Ksigga Straznikéw (1 Hen 1-36), powstala najprawdopodobniej
w pol. IIT w. przed Chr. W tekscie tym znajduje si¢ wyrazna wzmianka zydowska
o zréznicowanym losie posmiertnym dusz ludzkich. Mianowicie dusze zmartych
sg podzielone na rézne kategorie i oczekuja na dzieri sagdu (M. Parchem, Zmar-
twychwstanie, odplata po Smierci i Zycie wieczne w literaturze migdzytestamentalnej,
VV 15 (2009), 105).

9 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 21n.

100 A, Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 218n.
101 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 22.
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do $wiata podziemnego — Szeolu, ktéry staje si¢ dla Niego jaw-
ny'2. Zalazki tego ujawniajg si¢ szczegélnie w Jr 7, 30-8, 3 oraz Iz
66, 24. Wyrazny rozwdj tej starotestamentalnej mysli hebrajskiej
odnajdujemy natomiast w apokaliptyce pozakanonicznej. Szeol sta-
je sie miejscem przebywania umartych az do sadu ostatecznego nad
dobrymi i ztymi, po ktérym nastapi wieczna nagroda albo wieczna
kara w otchlani plomieni Gehenny. Sugeruje to jednak przywré-
cenie przez Jahwe do Zycia zmarlych, niezaleznie od tego, w jakiej
formie by to mialo nastapic¢'®.

Reasumujac mysl péznego judaizmu o po$miertnym losie czlo-
wieka'®*, mozna przedstawi¢ kilka interesujacych konkluzji. Obec-
na w judaizmie idea nagrody i kary w zyciu po$miertnym, jako na-
tychmiastowej odplaty Bozej za Zycie na ziemi, zaktada na drodze
rozumowania posredniego sad jednostkowy po $mierci. Motyw
sadu staje si¢ przyczyng zréznicowania kategorii i tym samym losu
zmartych w Szeolu. Scisle ze starotestamentalng koncepcjg zréz-
nicowanej odplaty posmiertnej, w pozakanonicznej literaturze ju-
daizmu Szeol dzielony jest na odrgbne dzialy dla sprawiedliwych
i dla grzesznikéw. Miejsce przebywania sprawiedliwych (gan-éden,
,0gréd Eden”; czyli raj, lub ,fono Abrahama”) oddzielone jest od
»,Gehenny” — miejsca potepienia bezboznych.

Sad nastepujacy po zyciu doczesnym jednostek ludzkich de-
cyduje wstepnie o ich zbawieniu albo potgpieniu, ktére ostatecz-
nie dopelni si¢ na powszechnym sadzie ostatecznym przy korncu

102 B6g nie zapomina o mieszkaricach krainy umarlych, jak twierdzi we-
dlug éwezesnych mu pojeé autor Ps 88, 6. Zob. przyp. 51, rozdz. I. 2., str. 29.

103 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 22n.

104 Niezaleznie od stosowanej terminologii antropologicznej w przekazach
biblijnych Starego Testamentu, w eschatologii judaizmu od samego poczatku
obecna byla wiara w jakie$ przedluzenie istnienia czlowieka po $mierci, w Sze-
olu. W ujeciu niemal wszystkich ksiag Starego Testamentu czlowiek jest jedna,
nierozdzielng caloscig. Po $mierci egzystuje w zaswiatach w sposéb niepelny,
pomniejszony (bez ciala); nie ma swej petnej osobowosci. Hellenistyczna idea
duszy zywej odseparowanej od ciala jest obca mysli hebrajskiej (A. Jankowski,
Eschatologia Nowego Testamentu, 20, 191-196; M. Filipiak, Biblia o czlowicku,
29n, 65-68).
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swiata. Zmarli, kwalifikowani natychmiast po $émierci na katego-
rie, w sadzie ostatecznym znajda potwierdzenie swojej sytuacji.
Tym samym Szeol staje si¢ stanem intertemporalnym, miejscem
zamieszkania umarlych az do dnia sadu ostatecznego, po ktérym
bezboznych czeka wieczna kara w otchlani Gehenny, sprawiedli-
wych — wieczna nagroda.

5. Zapowiedzi zmartwychwstania sprawiedliwych

W ostatniej fazie objawienia Starego Testamentu pojawia si¢
mysl o zmartwychwstaniu umartych. Eschatologia péznego juda-
izmu lgczy t¢ prawde z Dniem Ostatecznym'®. Pojecie zmartwych-
wstania przeniknelo do religii starotestamentalnej za posrednictwem
idei meczenstwa. Zrodzilo si¢ przekonanie, ze ciala meczennikéw
zlozone w ofierze za wiar¢ w Jahwe doczekaja si¢ ostatecznie re-
kompensaty w postaci zmartwychwstania. To przekonanie wyni-
ka z koncepcji Jahwe jako Boga sprawiedliwego i wszechmocnego,
dzialajacego w historii zbawienia. Zmartwychwstanie jest wigc jak-
by drugim obliczem idei meczenstwa'®®.

5.1. Geneza doktryny o zmartwychwstaniu

Poczatki koncepcji teologicznej zmartwychwstania w Starym
Testamencie s3 juz obecne w pismach prorockich. Pojecie zmar-
twychwstania wyraza w sposéb niemal techniczny termin he-
brajski gam. Po raz pierwszy wystepuje on w tym znaczeniu
u proroka Amosa: ,Upadla, nie bedzie mogta powsta¢ Dziewica
Izraela” (Am 5, 2)'%7. Chociaz w przekladzie BT idea ,powstania”
ze $mierci jest mniej uchwytna, to jednak kontekst wskazuje, iz

105 A, Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 85.

106 M. Filipiak, Biblia o cztowieku, 237.

107 Jest to pierwsze w literaturze biblijnej poréwnanie Izraela do dziewicy,
ktora zostala porwana przez $mier¢ w petni mlodosci (E. Zawiszewski, Ksigga
Amosa. Wstgp. Przektad. Komentarz, w: Ksiggi prorokéw mniejszych Ozeasza — Joela
—Amosa—Abdiasza — Jonasza — Micheasza. Witgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz
(PSST XII, 1), red. S. Each, Poznan 1968, 217).
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sformulowanie ndpal, ,upadla” mozna tu jedynie rozumie¢ w sensie
$mierci na polu bitwy, a konsekwentnie gzim musi oznaczaé ,po-
wstanie ze $mierci”. Wlasciwie powyzszy tekst ma znaczenie zbio-
rowe i méwi o zmartwychwstaniu w sensie przeno$nym. Istotne jest
jednak to, ze taka mysl pojawia si¢ w literaturze prorockiej Starego
Testamentu'%8.

W zasadzie Biblia nie zawiera wypowiedzi o zmartwychwsta-
niu pojedynczych ludzi. Méwi natomiast o zmartwychwstaniu calej
zbiorowosci. Temat zmartwychwstania jest srodkiem wyrazania na-
dziei zbiorowych ludu izraelskiego. Jest to zmartwychwstanie poj-
mowane metaforycznie. Dopiero z czasem nabiera ono charakteru
realistycznego, okreslajac przejscie zmarlych do nowego, przemie-
nionego zycia'”.

Przenosny sens zmartwychwstania wyraza dobitnie Prorok
Ozeasz (Oz 6, 1n), kiedy méwi o przywréceniu przez Jahwe zycia
calemu narodowi Izraela. Stowa proroka: ,Po dwu dniach przywré-
ci nam zycie, a dnia trzeciego nas dZwignie i zy¢ bedziemy w Jego
obecnosci” (Oz 6, 2)'° nie majg znaczenia indywidualnego ani
eschatologicznego'!!. Chodzi tu o przyszle powstanie narodu Izraela
do nowego zycia religijnego i politycznego, ktére nastapi w wyniku
nawrécenia si¢ ludu Bozego do Jahwe!2.

108 L. Stachowiak, Idea Zycia po smierci w Starym Testamencie, 23.

109 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 237n.

110 Sformulowania: ,Po dwu dniach”, ,dnia trzeciego” nie oznaczaja do-
kladnej daty, lecz wskazuja, ze zbawcza interwencja Boga nastapi w niedtugim
czasie. Prawdopodobnie do Oz 6, 2 odnosi si¢ wyrazenie soteriologiczne za-
mieszczone w 1 Kor 15, 4: ,[Chrystus] zmartwychwstal trzeciego dnia zgodnie
z Pismem” (por. Lk 24, 46) (MKPS, 1477).

111 Historycznie rzecz ujmujac, tekst nie méwi o zmartwychwstaniu w sensie
wlasciwym. W pézniejszym okresie stuzy jednak jako dowdd z Pisma na eschato-
logiczng nadzieje na wskrzeszenie umartych w Dniu Ostatecznym, wyrazonym tutaj
przez termin trzeci dzied” (F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 24n).

112 J. Drozd, Ksigga Ozeasza. Wstgp. Przektad. Komentarz. Ekskursy, w: Ksig-
gi prorokdw mniejszych Ozeasza — Joela — Amosa — Abdiasza — Jonasza — Micheasza.
Wtgp. Przektad z oryginatu. Komentarz (PSST XII, 1), red. S. Each, Poznan
1968, 82n.
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Mysl Ozeasza rozwija Ezechiel w swojej symbolicznej wizji
ozywienia wysuszonych kosci (Ez 37, 1-14). Prorok ten ma widze-
nie Boze, w ktérym Jahwe ukazuje mu doling wypelniong ludzki-
mi ko§é¢mi. Z polecenia Jahwe przemawia on do kosci, aby staly sie
zywe. Pod wplywem siéw proroka kosci oblekaja si¢ w cialo i skére.
Nastepnie w kosci obleczone cialem wstepuje 745, ,,duch” (,tchnie-
nie Boze”) i ozywia je'*. ,Duch” zatem jest wlasciwym czynnikiem
ozywiajacym kosci, ktéry przenika je niby wiatr (Ez 37, 1-10)!*.

W kolejnych wierszach (Ez 37, 11-14) sam prorok dokonuje in-
terpretacji swojej wizji. Interpretacja Ezechiela ma zwigzek z trud-
ng sytuacjg narodu Izraela deportowanego w roku 597 (586 i 582)
do niewoli babiloriskiej'”®. Wedlug proroka wizja nie symbolizuje
zmartwychwstania umarlych. Nie chodzi w niej o $mier¢ fizyczng
Izraelitéw, lecz o utratg wolnosci i ojczyzny. Wyschie kosci symbo-
lizuja wygnancéw Izraela rozproszonych wéréd pogan, znajdujacych
si¢ jakby w stanie $mierci. Ezechiel, jeden z zestaricéw uprowadzo-
nych do Babilonii, w sposéb obrazowy poucza, ze B6g ma moc spro-
wadzi¢ do ojczyzny przebywajacy w niewoli nar6d™.

W zwigzku z wyjasnieniem wizji przez proroka Ezechiela moz-
na poczyni¢ nastgpujace spostrzezenia odnoszace si¢ do perykopy
Ez 37, 1-14'7. Po pierwsze, $mier¢ ukazana w obrazie wysuszonych
kosci symbolizuje kar¢ wobec duchowej niewiary Izraela (tj. od-
stepstwa od Jahwe i nieprzestrzegania Jego przykazan). Po drugie,
Izraelici moga mie¢ nadzieje¢, poniewaz Bég widzi ich obecny bez-

113 T. Jelonek, Prorocy Starego Testamentu, Krakéw 1993, 113.

114 1. Stachowiak, Idea Zycia po smierci w Starym Testamencie, 23.

115 Ezechiel zostal uprowadzony do Babilonii wraz z krélem Jojakinem
i pierwszg grupg wygnarnicow (wszyscy z wiodacych rodéw Judy) w 597 r. przed
Chr. Prorok petnil swoja misj¢ w ekstremalnie trudnych warunkach, poniewaz
jako pierwszy z prorokéw mial przemawia i troszczy¢ si¢ o lud, ktéry utracit
$wigtyni¢ w Jerozolimie i wlasng ojczyzne (A.S. Jasiniski, Wystgpienie proroka
Ezechiela na tle zblizajgcego sig upadku Jerozolimy, LSTH 3 (2004) nr 1, 5-28).

116 J. Homerski, Ksigga Ezechiela. Tlumaczenie, wstgp i komentarz (BL), Lu-
blin 1998, 157.

17 D 1. Block, Beyond the Grave: Ezekiel’s Vision of Death and Afterlife, BBR
2 (1992), 133n.
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nadziejny stan i troszczy si¢ o dobro swojego ludu. On ma moc przy-
wréci¢ ich do zycia i przyprowadzi¢ z powrotem do Ziemi Obieca-
nej (Ez 37, 12-14)"8. To Bég — Stwoérca zycia i patron Izraela, a nie
babilonski krél Nabuchodonozor, trzyma klucz do przyszlosci naro-
du. Po trzecie, czynnikiem ozywiajacym zwloki jest 74°h — ozywczy
»duch Jahwe”. Tak jak Bég tchnat swego ,ducha” w gling, wskutek
czego stala si¢ istotg zywa (Rdz 2, 7), tak na nowo posle ozywcze
tchnienie (r45) w suche kosci, by powstaty do zycia (Ez 37, 5n. 8-10.
14)". Po czwarte, ten cudowny czyn Boga zakoriczy si¢ ludem Jah-
we uznajacym Jego osobg oraz moc Jego slowa. Jest to podstawowy
cel Jahwe w tym wypadku.

W perykopie Ez 37, 1-14 nie chodzi wigc przede wszystkim
o zapowiedz prawdy o zmartwychwstaniu umartych, lecz o wyraze-
nie wiary, ze Jahwe jest Panem zycia i $mierci, a dopiero ta prawda
jest podstawg wiary w zmartwychwstanie'®. Chociaz sam Prorok
zaweza wyjasnienie swojej wizji w kontekscie historycznego pro-
blemu narodu zestanego do niewoli babiloriskiej, to jednak nie wy-
czerpuje on potencjalnego znaczenia tekstu. Tekst pozostaje nadal
otwarty na nowe interpretacje'?'.

Prawdg o zmartwychwstaniu jeszcze wyrazniej ukazuje ,,Apo-
kalipsa Izajasza” (Iz 24-27)'?2. Mysl o przywréceniu zycia zmartym

18 Zycie na wygnaniu w niewoli babiloriskiej nie jest Zyciem. Zy¢ prawdzi-
wie — to mieszka¢ w Ziemi Obiecanej i bez zadnych ograniczen oddawaé czes$é
Jahwe w Jego $wigtyni.

119 Termin rih w tekscie Ez 37, 1-14 wystepuje 9 razy w liczbie pojedynczej
oraz 1 raz w liczbie mnogiej (Ez 37, 9 — hebrajskie sformulowanie méarda’ ripot BT
oddaje przez wyrazenie: ,Z czterech wiatréw”). Kiedy prorok Ezechiel wyobraza
sobie ,odnowienie” cztowieka w epoce mesjariskiej, widzi Jahwe na nowo tchna-
cego swego r4h (zob. Ez 36, 27) (A. Gelin, Pismo Swigte o czlowicku (ZC 18),
tlum. D. Szumska, Paryz 1971, 16).

120 R, Rumianek, Orgdzie Ksiggi Ezechiela, Warszawa 1999, 163-170.

121 Chrzescijanin, ktéry zyje wiarg w zmartwychwstanie Chrystusa, odkry-
wa nowy (lepszy) sens tekstu Ezechiela, sens, ktérego nie zamierzyt sam autor.

122 Tekst Iz 24-27 stanowi dos¢ jednolitg catos¢ o zabarwieniu apokalip-
tycznym, stad tez nazywany jest ,Apokalipsa Izajasza” lub ,Wielka Apokalipsg”
(L. Stachowiak, Prorocy wigksi, 275; H. Langkammer, Zycie po smierci, 86n).
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jest tutaj o wiele bardziej rozwinigta nizu Am 5, 2; Oz 6, Ini Ez
37, 1-14'>. Autor ,,Apokalipsy Izajasza” wprowadza eschatologicz-
ny watek zapowiadajacy definitywne zniszczenie i przezwyciezenie
$mierci przez Pana Zastepéw, ktéry ,raz na zawsze zniszczy $mieré
(...) otrze tzy z kazdego oblicza, zdejmie hanbe ze swego ludu na ca-
lej ziemi, bo Pan przyrzek!” (Iz 25, 8)'*. Teologiczny akcent w tym
tekscie pada na wyznanie absolutnej wladzy i ostatecznego trium-
tu Boga, dla ktérego nawet $mier¢ nie jest przeszkoda. Dopiero
w chwili zniszczenia $mierci, najwigkszej tragedii czlowieka i Zrédla
smutku, Jahwe stanie si¢ uniwersalnym Panem'®. Nast¢pnie autor
uzupelnia t¢ zapowiedz zycia bez korica obietnicg powrotu do zycia
umarlych: ,Ozyja Twoi umarli, zmartwychwstang ich trupy, obudza
si¢ i krzykng z rado$ci spoczywajacy w prochu, bo rosa Twoja jest
rosg $wiatlosci, a ziemia wyda cienie zmartych” (Iz 26, 19).

Ta podwdjna obietnica (zniszczenie $mierci i powrét do zy-
cia umartych) ma dla eschatologii Starego Testamentu szczegélne
znaczenie, chociaz trudno powiedzied, czy nalezy ja rozumie¢ do-
stownie. Nie jest latwo rozstrzygnaé, czy w tekscie tym jest mowa
o konkretnym, osobistym zmartwychwstaniu po $mierci, czy tez
o odrodzeniu po niewoli ludu wybranego ku nowemu zyciu. Zdania
biblistéw s3 podzielone. Cz¢s¢ z nich uwaza, Ze opis ten jest jedynie
poetycka zapowiedzig odrodzenia Izraela po niewoli babiloriskiej
i powrotu wygnaricéw do Ziemi Obiecanej lub nawet tylko modli-
tewng prosbg o nie ze strony autora tekstu ,, Apokalipsy Izajasza”'?.
Niemniej pojawiajace si¢ w tekscie wyznanie wiary we wszechmoc

123 L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I 1-39, Wstgp. Przeklad z oryginatu. Ko-
mentarz (PSST IX, 1), Poznan 1996, 384.

124 L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I 1-39, 372; MKPS, 882.

125 ¥, Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 25.

126 Np. L. Stachowiak, Ksigga Izajasza I, 1-39, 383nn. Tej samej opinii jest
M. Filipiak, wedlugktérego,,myslio pokonaniu$mierciizmartwychwstaniuumar-
tych sg dzielem pézniejszej relektury, aich autor, idgc sladem swoich natchnionych
poprzednikéw (Oz6,Ez37), przezzmartwychwstanie rozumie odrodzenie zdzie-
sigtkowanego przezniewoleluduizraelskiego” (M. Filipiak, Bibliaoczlowicku,239).
A. Jankowski i H. Langkammer reprezentuja odmienny poglad, uwazajac opis
Iz 26, 19 za realistyczny (A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 85;
H. Langkammer, Zycie po smierci, 87).
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Boza, bedaca w stanie unicestwi¢ na zawsze $mier¢, stanowi dalszy
etap rozwoju nauki Starego Testamentu o zmartwychwstaniu.

Poczatki eschatologicznej nadziei na zmartwychwstanie
w Starym Testamencie ujawniaja si¢ takze w Ksiedze Hioba, ktéra
cho¢ nie méwi wyraznie o wskrzeszeniu umartych, jednak przy-
gotowuje na przyjecie tej prawdy. Zasadniczg czgscig poetyckiej
tresci dzieta jest dyskusja Hioba z trzema przyjaciélmi'?’. Roz-
dzial 19. ksiegi zawiera piata odpowiedZ Hioba dang rozméwcom.
Hiob rozpacza w niej nad swoim losem, poniewaz zostal odrzu-
cony przez wszystkich: przyjaciél i krewnych, stugi, nawet przez
zone¢ (Hi 19, 2-19). Wyraza réwniez swoje niewzruszone przeko-
nanie o zbawczej interwencji, jakiej dozna ostatecznie ze strony
Boga-Wybawcy (Hi 19, 25-27)2.

Wers 25. zaczyna si¢ od wzmianki Hioba o jego ga'é/: ,Ja wiem,
ze Obrorica mdj zyje (goali haj) i jako ostatni nad prochem stanie”
(Hi 19, 25)'*. Termin hebrajski go'¢/ (ttumaczony réznie: ,obrorica”,
»msciciel”, ;wykupiciel”, ,oswobodziciel”) oznaczal poczatkowo go'e/
haddiam, ,msciciela krwi”. Byl nim najblizszy krewny zamordowa-
nego czlowieka, ktéry zgodnie z prawem izraelskim mial obowig-
zek dokonaé zemsty na sprawcy $mierci (Lb 35, 19; Pwt 19, 12)1%°.
Wyraz gl oznaczal nastepnie ,wykupujacego”, ktéry mial prawo
i obowigzek wykupi¢ cztonka rodziny z niewoli na skutek zadluze-
nia oraz odkupi¢ jego majatek (Kpt 25, 25. 48; por. Rt 2, 20; 3, 9. 12;
Iz 41, 14; 47, 4; 52, 3n; Jr 32, 7). Pojecie goél rozszerzylo si¢ tez

127 GW. Parsons, The Structure and Purpose of the Book of Job, BS 138 (1981),
139-157.

128 M. Filipiak, Biblia o czlowiecku, 240-244; C. Jakubiec, Ksigga Hioba, 147-
150; J. Wozniak, Znaczenie teologiczne wyrazenia ,Obrofica mdj Zyje” w Hi 19, 25,
RBL 37 (1984), 46-56.

129 Cyt. za BP. Przektad BT brzmi nastgpujaco: ,Lecz ja wiem: Wybawca
mdj zyje i jako ostatni stanie na ziemi”.

130 S, Yach, Ksigga Liczb. Witep. Przekiad z oryginatu. Komentarz. Ekskursy
(PSST 11, 2), Poznan-Warszawa 1970, 287; S. Each, Ksigga Powtdrzonego Pra-
wa. Wstgp. Przeklad z oryginatu. Komentarz. Ekskursy (PSST 11, 3), Poznan —
Warszawa 1971, 211.

131 S, Yaach, Ksigga Kaplariska. Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz. Eks-
kursy (PSST 11, 1), Poznan-Warszawa 1970, 274, 277.

4— Perspektywa eschatologiczna. ..
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na bliskiego krewnego, majacego zobowigzanie wystapi¢ w obronie
swojego niestusznie skrzywdzonego wspétbrata. W szerszym zna-
czeniu termin ten oznacza obrorice ucisnionych, przede wszystkim
samego Boga, obrorice swojego ludu (Ps 43, 1; 78, 35; 119, 154; Prz
23, 10n; Jr 50, 33n)1%2.

Wielu egzegetéw przekonuje, ze goe/ w Hi 19, 25 — to sam
Bég'. Staje sie On tutaj Wybawicielem udreczonej i pozbawione;
pomocy ze strony ludzi jednostki, pokiadajacej w Nim swoja nadzie-
je. Hiob jest przekonany, ze jego goé/ ,zyje”, czyli naprawdg istnieje,
na co wskazuje hebrajski przymiotnik Aaj, ,zywy”, ,zyjacy” (Hi 19,
25)1*. Przymiotnik ten okre$la zaréwno istnienie Boga, jak i wigza-
ce si¢ z tym istnieniem Jego dzialanie. Bég ,zywy”, ,zyjacy” wystapi
w obronie Hioba!®.

Nastepnie Hiob stwierdza, ze Bég wystapi jako ,ostatni”,
apdaron. Hebrajskie okreslenie whdrin jest bardzo ogélne: ,ostat-
ni”, ,pézniejszy’, ,dalszy”. Bég wystapi ,jako ostatni”, ,na ostat-
ku” (por. Iz 44, 6)13¢, czyli po uplywie dlugiego czasu, w blizej
nieokreslonej przyszlosci. Za taka interpretacja przemawia wspo-
mniane w Hi 19, 23n pragnienie Hioba, zeby jego stowa zostaly
zapisane na trwale. Wskazuja na to zwroty: ,utrwali¢ w ksigdze”,

132 JJ. Stamm, 581, w: Theological Lexicon of the Old Testament, red. E. Jenni,
C. Westermann, tlum. na ang. ML.E. Biddle, I, Peabody 1997, 292.

133 Np. J.E. Hartley, 7he Book of Job (NICOT), Grand Rapids 1988, 292;
J. Lévéque, Job et son Dieu. Essai Exégétique de Théologie Spirituelle, Lille 1968,
425; W.H. Bicksler, Job's Spiritual Journey: The Believer and Rationalist with Que-
stions of God and Man, Bloomington 2009, 243-248; R.L. Harris, The Book of
Job and its Doctrine of God, GT] 13.3 (1972), 30. Termin go’¢/ okresla Boga jako
yobrorice“ Hioba. Wedtug C. Jakubca jest to najbardziej odpowiednie znaczenie,
jakie mozemy przypisa¢ Bogu, okreslajac Go jako goé/ (C. Jakubiec, Ksigga Hio-
ba, 148).

134 Gg'¢/ Hioba jest okreslony jako go'd/i paj (Hi 19, 25). Sformutowanie to
mozna dostownie przettumaczy¢: ,méj ga'é/ zyjacy”, co jest jakby w analogii do
wyrazenia ¢/ paj, ¢lohim hajjim, ,Bég zywy” (Joz 3, 10; 1 Sm 17, 26; 2 Krl 19, 4)
(H. Ringgren, mn, w: TDOT 1V, 338n).

135 C. Jakubiec, Ksigga Hioba, 148.

136 Tak méwi Pan, Krél Izraela, Odkupiciel jego, Pan Zastepéw: Ja jestem
pierwszy i Ja ostatni (apdrén); i nie ma poza Mng boga”.
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,wyry¢ na skale”, ,zelaznym rylcem i olowiem”, ,na wieki” (Hi
19, 23n)™¥".

Nie nalezy jednak wnioskowal, Ze wystgpienie Boga nastgpi
dopiero po $mierci Hioba. Z okreslenia miejsca Bozej interwencji
‘al-apar, ,na prochu”, ,nad prochem” wynika, ze chodzi tu o in-
terwencj¢ na ziemi, jeszcze za zycia Hioba'*®. To samo wyrazenie
‘al-apar znajduje si¢ w Hi 41, 25 w znaczeniu ,na ziemi” i tak tez
nalezy je rozumie¢ w Hi 19, 25"%°. Hiob mysli zatem o swojej reha-
bilitacji jeszcze za ziemskiego zycia. Takie rozumienie sugeruje kon-
tekst calej ksiegi. Wulgata wyrazila natomiast mys$l o zmartwych-
wstaniu, ttumaczac wiersz 25. nastepujaco: Scio enim quod redemptor
meus vivat et in novissimo de terra surrecturus sim, ,Wiem bowiem, ze
Odkupiciel méj zyje, a w dzien ostateczny powstane z ziemi”.

Wers 26. wskazuje na dalszy ciag interwencji Boga w obronie
Hioba. Pozytywnym skutkiem interwencji Boga bedzie mozliwosé
ogladania Jego oblicza: ,Potem skéra moja si¢ wyprostuje (dost.
niqq'pi-zot, ,znowu to otoczy”) i w ciele moim (mibbsari) zobacze
Boga” (Hi 19, 26)'*. Hiob wierzy, ze Bég wréci mu pelne szczgscie
po przywréceniu ciala'. Czy to nastapi po zmartwychwstaniu, czy

137 Hiob przez wyzej wymienione zwroty przejawia swoja niewatpliwg troske
o utrwalenie swoich stéw. Wzmianka o olowiu zasluguje na szczegélna uwage,
poniewaz w starozytnosci byt zwyczaj wypelniania liter wykutych w skale rozto-
pionym olowiem. Nie wystarcza Hiobowi utrwalenie stéw w zwoju pergamino-
wym, lecz domaga si¢ wykucia ich w skale, by nada¢ im charakter nieprzemijajacy
(J. Wozniak, Znaczenie teologiczne wyrazenia ,Obrorica mdj zyje” w Hi 19, 25, 48).

138 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 241.

139 Proch” oznacza tu ziemig i tak jest zwykle tlumaczony przez egzege-
téw. Cho¢ ,,proch” sporadycznie bywa okresleniem Szeolu, to taki jego sens jest
tu wielce nieprawdopodobny (P.S. Johnston, Cienie Szeolu, 262n).

140 Cyt. za BP. BT: ,Potem me szczatki skérg przyodzieje, i cialem swym
Boga zobaczg”.

141 Nalezy jednak zwréci¢ uwage, ze wyrazenie mibb'sari mozna prze-
tlumaczy¢: , z ciala mego” lub ,bez ciala mego”. W drugim wypadku chodzi-
loby zatem o sytuacj¢ wyniszczenia ciala Hioba przez chorobe, czyli po jego
$mierci (K.J. Dell, Job, w: Eerdmans Commentary on the Bible, red. ].D.G. Dunn,
JW. Rogerson, Grand Rapids 2003, 354; N.C. Habel, 7he Book of Job. A Com-
mentary (OTL), London 1985, 293n; J.E. Hartley, The Book of Job, 296).
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tez jeszcze przed $miercia, tego dokladnie nie precyzuje!*2. Odpo-
wiedz zalezy od znaczenia hebrajskiego czasownika nigg'pi, ktéry
moze pochodzi¢ od podwdjnie identycznie brzmigcego rdzenia ngp,
z ktérym laczg sie dwa rézne pojecia: ,$ciecie” (,zniszczenie”?) oraz
yotaczanie”, ,okrazanie”'®.

Bardziej prawdopodobne ze wzgledu na kontekst calej Ksiegi
Hioba jest drugie znaczenie stowa nigg‘pi (,otoczy”), wedtug ktére-
go Hiob ma nadzieje ujrze¢ Boga jeszcze przed $miercia, po odno-
wieniu si¢ jego skory (i ciata)'*4, czyli po jego wyzdrowieniu. Ttuma-
czenie za$ terminu zigg‘pi w sensie ,zniszczenia” (ciata Hioba) jest
jedynie wywnioskowane z 1z 10, 34, gdzie ma znaczenie ,$cigcia”*.
Poza tym tylko uzdrowienie Hioba mogloby by¢ jedynym wyraz-
nym dowodem, ze Bdg przychodzi z pomocy czlowiekowi, ktéry
Jemu catkowicie zaufal. Mysl ta nie zostala jednak w tekscie przed-
stawiona w sposdb jasny, stad mozliwe, ze autor chcial jednocze-
$nie zaznaczy¢, iz nawet $mier¢ nie przeszkodzitaby Hiobowi ujrzeé
Boga jako swego obroricy*.

Mozliwo$¢ réznej interpretacji wypowiedzi Hioba moze suge-
rowa¢, ze autor zamiescil w niej aluzje¢ do jakiej$ formy rehabilita-
¢ji posmiertnej. Moga za tym przemawia¢ wzmianki o ,widzeniu
Boga” w wierszu 26. oraz nastepnym: ,,To wlasnie ja Go zobaczg,
moje oczy ujrza, nie kto inny” (Hi 19, 27). Wedlug przekonania
starotestamentalnego czlowiek za Zycia nie moze ,wlasnymi ocza-
mi” zobaczy¢é Boga. Przez uzycie w wierszach 26. i 27. hebraj-
skiego czasownika hdza’ autor zwraca uwage, ze Hiob ujrzy Boga

142 Zob. przyp. Hi 19, 26 do BT

143 Czasownik, ktéry pochodzi od pierwszego rdzenia ngp, wystepuje w Bi-
blii tylko raz — w Iz 10, 34: niggap, ,zostanie scigty” (w odniesieniu do rzeczow-
nika ,las”). Czgsciej pojawiaja si¢ w Starym Testamencie czasowniki w drugim
znaczeniu ,otaczal’, ,okraza¢” (Kpt 19,27, Hi 6, 3; 19, 6; Ps 17, 9; 22, 17; 48, 13;
12 15, 8; 29, 1) (M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 241).

144 Rzeczowniki ,skéra” i ,cialo” w wielu tekstach ST wystepujg jako syno-
nimy (zob. np. Hi 19, 20; Ps 102, 5; Lm 4, 8).

145 C. Jakubiec, Ksigga Hioba, 149n.

146 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 242.
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w ekstazie, gdyz termin ten wyklucza ogladanie w sensie fizycznym,
w przeciwienistwie do czesto wystepujacego w Starym Testamencie
czasownika 745" Taki sens stowa piza® potwierdza z pewnoscia
interpretacje, wedlug ktérej Hiob spodziewa si¢ ujrze¢ Boga jeszcze
przed $miercig, niemniej jednak nie wyklucza i takiej, wedlug kté-
rej to szczegdlne (pozazmystowe) ,widzenie Boga” mogloby sta¢ sie
jego doznaniem w Zyciu pozagrobowym.

W Hi 19, 25-27 przekonanie Hioba, ze ma obrorice oraz ze
ujrzy Boga, mozna wigc odnie$¢ do doczesnosci lub do przyszie-
go zycia*®. Chociaz Hiob spodziewa si¢ swojej rehabilitacji juz tu
na ziemi, to jednak wskazuje ogélnikowo na mozliwos¢ sankcji
posmiertnej ze strony sprawiedliwego Boga. To przekonanie nie
zaklada jednak w sposéb pewny wiary w zmartwychwstanie cial.
W Ksigdze Hioba nie ma zadnych wyraznych aluzji do tej prawdy.
Poza tym wiara w zmartwychwstanie podwazalaby konkluzje ksie-
gi, zgodnie z ktérg Hiob dostepuje usprawiedliwienia i ,widzi Boga”
w obecnym zyciu: ,Dotad Ci¢ znalem ze slyszenia, teraz ujrzalo
(hebr. raah) Cig moje oko” (Hi 42, 5)**.

Wedlug niektérych egzegetéw ukryta w tekscie Hi 19, 25-27

aluzja do zmartwychwstania dowodzi, ze tekst pierwotny mdgt

147 J. Wozniak, Znaczenie teologiczne wyrazenia ,Obrotica mdj zyje” w Hi
19, 25, 52.

148 W historii egzegezy spotykamy cztery rézne wyjasnienia interwencji
Boga w zycie Hioba (Hi 19, 25-27): 1. Go'¢é/ wskrzesza Hioba i przyobleka go
w cialo widzialne (zmartwychwstanie). 2. Bég pozwala Hiobowi wréci¢ z krainy
zmarlych i kontynuowad zycie wieczne (§mier¢ jest snem). 3. Hiob ujrzy Boga
jako duch bez ciala zaraz po $mierci. 4. Hiob ma nadziej¢ doswiadczy¢ jeszcze
za zycia skutkéw interwencji Boga (J. Wozniak, Znaczenie teologiczne wyrazenia
»Obrotica mdj zyje” w Hi 19, 25, 53n).

149 Takie wyznanie Hioba — zdaniem C. Jakubca — ,brzmi dziwnie”, bo-
wiem nie ujrzal on Boga, lecz jedynie uslyszal Jego glos. Czasownik hebrajski
raah, ;widzied”, ,zobaczy¢” ma w Biblii szersze znaczenie. Odnosi si¢ on réwniez
do wrazen, jakie cztowiek odbiera za posrednictwem innych zmysléw, czyli ja-
kich ,doznaje”. Takie tez znaczenie ma ten czasownik i tutaj. Jest tu przeciwsta-
wienie: dotychczas Hiob slyszat o Bogu tylko ,styszeniem ucha’, a wigc styszal
tylko to, co ludzie méwili o Bogu; teraz za$ styszy Boga, czyli dowiaduje sie
bezposrednio od Niego (C. Jakubiec, Ksigga Hioba, 241).
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zostaé znieksztalcony’. Decydujace znaczenie ma tutaj wers 26.,

ktéry w brzmieniu hebrajskim nie jest do$¢ jasny. Zdaniem egze-
getéw obecne brzmienie wiersza jest wynikiem poprawki wprowa-
dzonej przez jakiego$ uczonego zydowskiego, ktéry, pragnac wyra-
zi¢ my$l o zmartwychwstaniu, $wiadomie zmienil szyk wyrazéw.
Jednak wedlug pierwotnej formy wiersza 26. Hiob spodziewal si¢
ujrze¢ Boga oczywiscie przed $miercig. Nalezy réwniez podkreslié,
ze ukryta aluzja do zmartwychwstania nie mogla oznaczaé zmar-
twychwstania w sensie dzisiejszym?.

Interpretacja Hi 19, 25-27 w sensie zmartwychwstania Hioba
jest mniej prawdopodobna ze wzgledu na wyrazony w tej ksigdze
poglad na $mier¢ i na los cztowieka po $mierci. Smier¢ w Ksiedze
Hioba jest kresem zycia czlowieka w tym znaczeniu, ze czlowiek,
zstepujac do krainy zmartych, ,jak oblok znika i odchodzi” (Hi 7, 9).
Perspektywa autora biblijnego nie wybiega poza Szeol, w ktérym
zmarli wprawdzie dalej trwaja, lecz nie zyja. Niemozno$¢ powrotu
do zycia z Szeolu zostala szczegélnie podkreslona w przeciwstawie-
niu $cigtego drzewa do cztowieka zmartego w Hi 14, 7-12'52. Drze-
wo, cho¢ $ciete, w odpowiednich warunkach moze znowu z siebie
wydaé $wiezy ped, natomiast ,czlowiek umarly nie wstanie, nie
zbudzg si¢ zmarli, poki trwa niebo, ze snu swego si¢ nie ocucg” (Hi
14, 12). Nie znaczy to, ze Bég nie mégltby ozywi¢ zmarlego swym
zyciodajnym tchnieniem. Jednak autor Ksiggi Hioba nie bierze pod
uwage tej mozliwosci. Chodzi mu jedynie o stan, w jakim znajduje
si¢ czlowiek po $mierci.

Autor tekstu Hi 14, 7-12 stwierdza, ze przyroda jest trwalsza od
czlowieka. Gdy czlowiek raz umrze, juz sie nie obudzi ,,péki trwa nie-
bo”, a wiec do korica §wiata. Wzmianka o trwaniu niebios (Hi 14, 12)
niewatpliwie akcentuje przekonanie Hioba o niemozliwosci powrotu

150 Np. R. Tournay, Relectures Bibliques Concernant la Vie Future et [ Angélo-
Iogie, RB 4 (1962), 490-494.

151 J. Wozniak, Znaczenie teologiczne wyrazenia ,Obrorica mdj zyje” w Hi 19,
25, 55.

152 S.M. Hooks, Job (CPNIV), red. T. Briley, P. Kissling, Joplin 2006,
197-199.
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czlowieka zmarlego do zycia na ziemi, co nie wyklucza zmartwych-
wstania, gdy juz nie bedzie nieba, tj. po koficu §wiata. Niemniej jed-
nak rozumienie stéw Hi 14, 12 w sensie zmartwychwstania byloby
sprzeczne z ich kontekstem. Autorowi ksiggi nie jest znane pojecie
zmartwychwstania. Ma on na mysli jedynie trwalos¢ stanu $mierci.
Mimo to przyréwnanie stanu cztowieka umarlego do snu oraz uzyte
w tekscie czasowniki: ,wstac”, ,,zbudzic si¢”, ,ocucic si¢” sa jakby za-
powiedzig pézniejszej nauki o zmartwychwstaniu (Dn 12, 2)!%3.

5.2. Idea zmartwychwstania prawych do Zycia wiecznego

Nauka o zmartwychwstaniu w sensie dostownym pojawia si¢
po raz pierwszy w apokaliptycznej Ksigdze Daniela’. Pierwsza
i zarazem jedyna wzmianka w Biblii Hebrajskiej, ktéra w sposéb
wyrazny i niepodwazalny daje wyraz wiary w indywidualne zmar-
twychwstanie oraz nagrodg lub kar¢ po $mierci czlowieka, znajduje
sie w Dn 12, 1-3'°. Fragment ten jest pierwszym $wiadectwem Sta-
rego Testamentu o zmartwychwstaniu zaréwno sprawiedliwych, jak

153 C. Jakubiec, Ksigga Hioba, 119n.

154 Ksiege Daniela uznaje si¢ za najstarszg z ksigg Starego Testamentu, jakie
wspoltworzyla apokaliptyka. Tym specyficznym rodzajem literackim postuguje
si¢ nie tylko Stary Testament, lecz takze literatura judaistyczna okresu od II w.
przed Chr. do I w. po Chr. (tzw. ,literatura mi¢dzytestamentalna”) oraz Nowy
Testament. Poczatki apokaliptyki w Starym Testamencie wystepuja juz w Iz
(,Apokalipsa Izajasza” (Iz 24-27) zawiera jedynie pewne, malo jeszcze rozwi-
nigte, elementy apokaliptyczne), rozwija je Dn (ksiega skupia najbardziej charak-
terystyczne cechy apokaliptyki), a kontynuuja apokryfy: etiopska Ksiega Heno-
cha, stowiariska Ksiega Henocha, 4. Ksi¢ga Ezdrasza, syryjska Ksigga Barucha.
W Nowym Testamencie ten rodzaj literacki przedstawia Apokalipsa $w. Jana.
Teksty te charakteryzujg si¢ eschatologicznym podejsciem do zagadnienia korica
$wiata i objawiajg przede wszystkim ostateczne zwycigstwo Boga nad wrogami
iztem. W cistymznaczeniurozdzialyDn 7-8 oraz10-12 s jedyna Apokalipsa, jaka
weszla do zbioru pism Starego Testamentu (L. Stachowiak, Prorocy wigksi, 312n;
H. Langkammer, Historia czaséw Starego i Nowego Testamentu, Wroctaw 2007,
61n; Apokalipsa, w: Sb, 24).

155 M. Parchem, Ksigga Daniela. Wstgp. Przektad z oryginatu. Komentarz
(NKB ST 26), Czestochowa 2008, 678-687; M.G. Wensing, Smierc’iprzezna—
czenie czlowicka wedlug Biblii, thum. E. Zielinska, Warszawa 1997, 48.
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i bezboznych: ,\Wielu zas, co $pi w prochu ziemi, zbudzi si¢: jedni
do wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie. Madrzy
beda $wieci¢ jak blask sklepienia, a ci, ktérzy nauczyli wielu spra-
wiedliwosci, jak gwiazdy na wieki i na zawsze” (Dn 12, 2n).

Autor wizji w Dn 12, 1-3 przywoluje okreslong sytuacj¢ histo-
ryczng, odzwierciedlajaca ucisk narodu zydowskiego w II w. przed
Chr., gléwnie za panowania Antiocha IV Epifanesa'. Przekonanie
o zmartwychwstaniu wyprowadza z pojecia Bozej sprawiedliwosci,
a cidlej z zasady odplaty. Autor Dn 12, 1-3 podkresla, ze cierpienie
i $mier¢ wszystkich, ktérzy okazali si¢ wierni Bogu, nie sa daremne,
poniewaz Bég po zmartwychwstaniu odplaci tak przesladowcom,
jak i przesladowanym. Przeciwnicy Boga zostang ukarani, nato-
miast sprawiedliwi zostang obdarzeni Zyciem wiecznym.

Dn 12, 2 zaklada starotestamentalne wyobrazenie o pobycie
zmartych w Szeolu — ,,prochu ziemi” (por. Hi 7, 21; 17, 16; 20, 11)**’.
W tekscie tym $mier¢ jest opisana jako ,zapadnigcie w sen”, a zmar-
twychwstanie jako ,przebudzenie”, co nawiazuje do frazeologii z Iz
26, 19%8. Metafora przedstawiajaca $mier¢ jako sen jest znana za-
réwno w literaturze starozytnego Bliskiego Wschodu, jak tez w tra-
dycji biblijnej (np. Hi 3, 13; 14, 12; Ps 13, 4; Jr 51, 39. 57). Uzyty
przez autora motyw snu polaczony z czynnoscig obudzenia si¢ naj-
czesciej stuzy w kanonie zydowskim jako metafora oznaczajaca nie-
mozliwos¢ powrotu do zycia ziemskiego (np. Hi 14, 12: ,czlowiek
umarly nie wstanie, nie zbudzg si¢ zmarli, péki trwa niebo, ze snu
swego si¢ nie ocucy’; Jr 51, 39. 57; por. 2 K1l 4, 31)"°.  Zasniecie

156 Wiadca imperium syryjskiego ze stolica w Antiochii. Zmuszal Judej-
czykéw do przyjmowania greckich wierzen i kultury, a ze Swigtyni Jerozolim-
skiej uczynil miejsce pogariskiego kultu.

157 Qkreslenie ,proch ziemi” jest synonimem Szeolu. Np. w Hi 17, 16:
»Czyz zstapig razem ze mng do Szeolu i razem w proch si¢ obrécimy?” (cyt. za
BP) wyrazenie ,proch” wystgpuje w paralelizmie ze stowem Szeol (M. Parchem,
Ksigga Daniela, 675).

158 J.F.A. Sawyer, Hebrew Words for the Resurrection of the Dead, V'T 23
(1973), 218-234.

159 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odplata po Smierci i Zycie wieczne w lite-
raturze migdzytestamentalnej, 102.
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w prochu ziemi” i ,,przebudzenie” w Dn 12, 2 sugeruje odwrécenie
w sensie eschatologicznym wypowiedzi o §mierci z Rdz 3, 19: ,,péki
nie wrécisz do ziemi, z ktérej zostales wzigty; bo prochem jestes
i w proch si¢ obrécisz!”'®. Mieszkancy Szeolu — to istoty pozba-
wione rzeczywistej sily zycia (por. Hi 3, 17), ale Bég moze im da¢
na nowo swoje tchnienie, swego ducha i w ten sposéb sprawié, ze
si¢ przebudza, zmartwychwstang. My$l o zmartwychwstaniu jest tu
ujeta w perspektywie antropologii monistycznej''.

Autor Dn 12, 1-3 nie podejmuje kwestii powszechnego zmar-
twychwstania. Interesuje go przede wszystkim los wiernych Bogu
Izraelitéw, polegtych podczas przesladowania ze strony Antiocha IV
Epifanesa, oraz sprawcéw ich $mierci. Nie méwi o zmartwychwsta-
niu wszystkich, lecz tylko o wielkiej ich liczbie: ,\Wielu (rabbim)'®
za$, co §pi w prochu ziemi (tj. w Szeolu — por. Hi 17, 16; 1z 26, 19;
29, 4), zbudzi si¢: jedni do wiecznego zycia'®® (ci, ktorzy zapisani sg
w ksiedze, o ktérej méwi prorok w Dn 12, 1 — por. Wj 32, 32; Ps
69, 29; 1z 4, 3: w ,ksigdze zycia”), drudzy ku haribie, ku wiecznej
odrazie” (Dn 12, 2).

Cytowany tekst apokaliptyczny Daniela (Dn 12, 2) méwi
o dwojakim rodzaju zmartwychwstania i w zwigzku z tym, w od-

160 A E. Gardner, The Way to Eternal Lifé in Dan 12:1e-2 or How to Reverse
the Death Curse of Genesis 3, ABR 40 (1992), 1-19.

161 W ujeciu Starego Testamentu czlowiek jest nierozdzielng caloscia. Wy-
mieniane w Biblii elementy kompositum ludzkiego: népes, bisir, ri*p, ktérych
nie mozna traktowac jako czesci konstytutywnych cztowieka, stanowig jedynie
aspekty, przejawy tej calosci, jaka jest czlowiek. M. Filipiak, Biblia o czlowieku,
65-69, 247.

162 Z tekstu Dn 12, 1-3 nie mozna wycigga¢ wnioskéw, ze wszyscy zmar-
twychwstang, poniewaz hebrajski przymiotnik rabbim nawiazuje do sytuacji na-
rodu zydowskiego za panowania Antiocha IV, o ktérej méwi Dn 11. Wydaje sie,
ze w tym kontekscie autor nie chcial porusza¢ prawdy o powszechnym zmar-
twychwstaniu, lecz wyrazil jedynie wiar¢ w indywidualne zmartwychwstanie
oraz nagrodg lub kare po $mierci czlowieka (M. Parchem, Ksigga Daniela, 676).

163 Lepajjé ‘6lam, ,do zycia wiecznego” (Dn 12, 2) — to pierwsze uzycie tego
wyrazenia w Biblii (M.S. Moore, Resurrection and Immortality: Two Motifs Navi-
gating Confluent Theological Streams in the Old Testament (Dan 12,1-4), TZ 39
(1983), 17-34).
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niesieniu do przyszlego losu po zmartwychwstaniu, wskazuje na
dwie grupy ludzi. Wedlug Ksiggi Daniela ,$piacy w prochu ziemi”
(Dn 12, 2) po ,przebudzeniu” powstang do nowego zycia, réznego
od ziemskiego. Niekt6rzy zbudzg si¢ do zycia wiecznego, natomiast
inni ku wiecznej haribie. Pierwsza grupa ludzi — to wierni Bogu,
ktérzy w czasach przesladowan Antiocha Epifanesa poniesli §mier¢
(Dn 11, 30-35) oraz ci, o ktérych wspomina si¢ w Dn 12, 1: W tym
czasie naréd twéj dostapi zbawienia: ci wszyscy, ktérzy zapisani sa
w ksiedze”. Ich udzial w zyciu wiecznym bedzie Bozg nagroda za
wierno$¢, ktéra prowadzi do wspédlnoty zycia z Bogiem, z istotami
niebianiskimi oraz ze wszystkimi sprawiedliwymi. Natomiast przy-
szty los drugiej grupy ludzi, okreslony jako uczestnictwo w haribie
i wiecznej odrazie, jest pojmowany jako kara wobec przesladowcéw
sprawiedliwych i apostatéw, tj. zhellenizowanych Zydc’)w, ,zdraj-
cow $wietego przymierza” (Dn 11, 30). Widaé wyraznie, ze w Dn
12 mysl o zmartwychwstaniu zawiera ideg¢ eschatologicznego sadu,
jaki nastapi wraz z nadejsciem dnia Bozego. Pokazuje to wzmianka
o ,ksiedze”, w ktérej zapisani sg ci, ktérzy ,dostapia zbawienia” (Dn
12, 1; por. Dn 7, 9n). W Dn 12, 1-3 pojawia si¢ zapowiedZ osta-
tecznego sadu Jahwe, w wyniku ktérego dokonany zostanie podziat
ludzi na sprawiedliwych i bezboznych (Dn 12, 2). Zbawienie stanie
si¢ udzialem sprawiedliwych, a wiec tych, ktérzy wytrwali w wierze
Jahwe i znalezli si¢ zapisani w ksiedze. Natomiast potepienie bedzie
udzialem bezboznych i odstgpcow'®*.

Z ostatecznym sagdem Bozym wigze si¢ nieoczekiwane pojawie-
nie si¢ archaniota Michata (Dn 12, 1), wedtug Dn 10, 13-21 i Dn
12, 1 opiekuna i obroricy Izraela, ktéry zapoczatkuje triumf sprawie-
dliwych i §wietych. Juz samo imi¢ pierwszego ksiecia anioléw (hebr.
mikael, ktéz jak Bog”)'% sugeruje, iz Michal bedzie wykonawca
postanowienia Boga, ktéry w ten sposéb przyniesie ocalenie kazde-
go z tych, ktérzy si¢ znajdg ,zapisani w ksiedze”. Archaniol Michat

164 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odptata po smierci i Zycie wieczne w lite-
raturze migdzytestamentalnej, 103.

165 Pézniejszy judaizm uwazal go za aniola stojacego przy tronie Bozym
(Michat, w: Sb, 106).
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w Dn 12, 1-3 jawi si¢ jako wyraziciel mocy Boga i Jego zwyciestwa
w czasach ostatecznych, kiedy to wybrani studzy Boga otrzymaja
zbawienie, a wrogowie i odstepcy, ktérzy nie stuzyli Bogu prawdzi-
wemu i grzeszyli, poniosa cigzka karg'®®. Apokalipsa Daniela obja-
wia zatem stosunkowo wyraznie, ze Bég osadzi zmarlych, ktérzy
powstang z martwych, by otrzymaé zaplate za swe czyny — wywyz-
szenie lub potepienie (Dn 12, 2)1¢".

Dn 12, 3 zawiera opis wywyzszenia po zmartwychwstaniu
tych, ktérzy okazali si¢ wierni Bogu. Wywyzszenie sprawiedliwych
polega wedtug Dn 12, 3 na tym, ze medrey (maskilim) beda $wiecié
jak $wieci niebo, a nauczyciele sprawiedliwosci bedg blyszcze¢ jak
gwiazdy. Poréwnanie to w sposéb obrazowy wskazuje na nowe, nie-
bianskie zycie. Autor Dn 12, 3, postugujac si¢ motywem astralnym
w opisie natury wywyzszenia sprawiedliwych, nawiazuje do starych
tradyciji biblijnych zakorzenionych w literaturze o charakterze mito-
logicznym, gdzie gwiazdy s utozsamione z zast¢gpem niebios, czyli
z istotami niebianskimi (np. Sdz 5, 20; Hi 38, 7; Dn 8, 10)"8. Wy-
wyzszenie medrcdw zostaje przedstawione jako wieczny ich udzial
we wspdlnocie z istotami niebianiskimi, w chwale Zyjacego Boga.
Maskilim stracili swoje zycie na ziemi, ale dzigki temu stang si¢
uczestnikami chwaly w niebiosach i beda tworzy¢ wspélnote nie-
biariskiego dworu (Dn 10-12).

Apokalipsa Daniela nie wspomina o losie tych, ktérzy zbudza
si¢ ,ku haribie, ku wiecznej odrazie”. Tekst méwi jedynie, ze jed-
ni zbudzg si¢ do eschatologicznego zycia w krélestwie Bozym, inni

166 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 244n; F. Zeilinger, Wiara w zmartwych-
wstanie w Biblii, 33n.

167 G.W.E. Nickelsburg, Resurrection, Immortality and Eternal Life in Inter-
testamental Judaism (HTS 26), Cambridge—London 1972, 23.

168 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odptata po smierci i Zycie wieczne w li-
teraturze migdzytestamentalnej, 104. Gwiazdy i anioléw laczy to, ze jedne i dru-
gie byly okreslane mianem zastgpéw niebieskich. Daniel dokonuje jedynie po-
réwnania, nie za$ utozsamienia (J.H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavals,
Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, 834).

169 M. Parchem, Ksigga Daniela, 685-687, ].J. Collins, Apokaliptyka i escha-
tologia Starego Testamentu, w: KKB, 896.
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beda skazani na wieczng haribe (Dn 12, 2). Dla autora Apokalipsy
Daniela wystarczajaca jest wiedza, ze grzesznicy beda wykluczeni
ze ,zmartwychwstania do zycia”. Nie méwi nic o tym, czy po prze-
budzeniu wracaja oni z powrotem do Szeolu'”.

Tekst Dn 12, 2 mozna rozumie¢ albo w ten sposéb, ze zmar-
twychwstang sprawiedliwi i grzesznicy, los ich bedzie jednak od-
mienny, albo tez — zmartwychwstang jedynie sprawiedliwi, grzesz-
nicy beda skazani na wieczne przebywanie w Szeolu. Bardziej
prawdopodobna jest wersja pierwsza, za czym przemawia rodzaj
kary, jaka dosiegnie grzesznikéw — beda skazani ,,na harbe i wiecz-
ne potepienie”. Nie mozna jednak zupelnie wykluczy¢ interpretaci,
ze grzesznicy zostang skazani na wieczne przebywanie w Szeolu,
w krainie $mierci. W takim ujgciu zmartwychwstanie byloby jedy-
nie udzialem sprawiedliwych. Niesprawiedliwi pozostaliby nadal
pod wladzg $mierci. W obydwu wypadkach zmarli otrzymaja od-
plate Boza wedlug swoich zastug!”.

Przekazana w Dn 12, 1-3 obietnica indywidualnego zmar-
twychwstania to istotny starotestamentowy tekst o rzeczach osta-
tecznych czlowieka. Bég osadzi dobrych i zlych, aby mogli otrzy-
ma¢ nalezng im odplate eschatologiczng. Przyszlym losem prawych
bedzie nagroda zycia wiecznego w obecnosci Boga, natomiast nie-
wiernych czeka kara wiecznego potepienia. Zawarta w Ksiedze
Daniela koncepcja zmartwychwstania sprawiedliwych jest wedlug
autora natchnionego odpowiedziag Boga na meczeristwo niewin-
nych, ktérzy okazali Jemu wierno§¢ w czasie najwigkszej préby, gdy
opowiedzenie si¢ po stronie Boga grozilo utratg zycia. W nagrode
powstang z martwych do zycia wiecznego we wspédlnocie z istotami
niebiariskimi'’2. I chociaz Dn 12, 1-3 nie wspomina expressis verbis
o zmartwychwstaniu cial, to wywyzszenie po §mierci z ,,prochu” do

uczestnictwa we wspdlnocie istot niebiariskich zaktada te¢ prawde'”.

170 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 36.

171 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 246n.

172 MKPS, 999n.

173 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odplata po Smierci i Zycie wieczne w lite-
raturze migdzytestamentalnej, 104n.
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5.3. Wiara w zmartwychwstanie poboznych meczennikéw

Znaczacy rozwdj doktryny o zmartwychwstaniu sprawiedli-
wych w pismach apokaliptycznych ukazuje Druga Ksigga Macha-
bejska'™. Ksiega ta zawiera dwa znamienne $wiadectwa Starego Te-
stamentu, ktére wyrazaja wiare w zmartwychwstanie poboznych do
zycia po $mierci: meczenistwo starca Eleazara (2 Mch 6, 18-31) oraz
meczenstwo matki i jej siedmiu synéw (2 Mch 7, 1-41).

W opisie mgczenistwa sedziwego Eleazara, zwanego réwniez
»arcykaptanem Zydéw” i ,jednym z pierwszych uczonych w Pismie”,
wiare w zmartwychwstanie sugerujg trzy nastepujace wypowiedzi:

1. ,Dal im jasng odpowiedZz méwiac, aby go zaraz postali do
Hadesu” (2 Mch 6, 23)'. Wychowany w §rodowisku hellenistycz-
nym autor Drugiej Ksiegi Machabejskiej uzywa tu greckiego stowa
»2Hades” w miejsce hebrajskiego pojecia ,,Szeol”, oznaczajacego kra-
ing wszystkich zmartych.

2. Wiersz: ,Jezeli bowiem teraz unikng ludzkiej kary, to z rak
Wszechmocnego ani zywy, ani umarly nie uciekng” (2 Mch 6, 26)
obwieszcza zmiang relacji Boga do $wiata zmartych. Dawne wy-
obrazenie Izraela, iz panowanie Jahwe nad narodem i czlonkami

174 2 Mch (wraz z 1 Mch) jest szczegélnym §wiadectwem historii narodu
zydowskiego, ktéra rozegrata si¢c miedzy 175 r. przed Chr. (poczgtek panowania
kréla Antiocha IV) a 135 r. po Chr. (§mier¢ Szymona Machabeusza). Zydzi nie
wlaczyli jednak Ksigg Machabejskich do kanonu Biblii Hebrajskiej. Nie zna-
lazty si¢ takze w przekladach protestanckich, bazujacych na kryteriach kano-
nicznosci ustalonych przez Marcina Lutra. Dla jednych powodem odrzucenia
tych pism jest ich deuterokanoniczny charakter, u ktérego podstaw lezy gléwnie
jezyk grecki dzisiejszego oryginatu, dla innych — rzekoma znikoma wartosé teo-
logiczno-duchowa. Wigkszego uznania doczekaly si¢ jedynie w egzegezie ka-
tolickiej (T. Tulodziecki, Zmartwychwstanie meczennikéw wedtug 2 Mch 7, VV
15 (2009), 85).

175 Eleazar mial zosta¢ zmuszony do spozycia wieprzowiny w ramach uczty
ofiarnej. Tora natomiast zabraniala Izraelitom spozywania migsa wieprzowego,
czego konsekwencja byla utrata wybranstwa (Kpt 11, 7; Pwt 14, 8). Jako wier-
ny wyznawca jahwizmu odmawia on ztamania praw i przepiséw mojzeszowych,
zdobywajac si¢ na bohaterstwo wyznania wiary za cen¢ megczeriskiej §mierci. Nie
zgadza si¢ takze na kompromis, aby upozorowaé jedynie udzial w pogariskiej
uczcie ofiarnej i w ten sposéb unikngé pewnej §mierci (2 Mch 6, 18-22).
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ludu Bozego koniczy si¢ wraz z ich §miercig, nie jest juz aktualne.
Autor ma tu na uwadze sankcje po$miertne, sugerujac — chociaz
w sposéb do$é¢ mglisty — krytyczny osad Bozy w dniu ostatecz-
nym, ktéry przyniesie z sobg zmartwychwstanie do zycia albo ku
haribie.

3. Wymowne sg stowa umierajacego meczennika: ,Bogu, ktéry
ma $wigtg wiedze, jest jawne to, ze moglem unikngé $mierci. Jako
biczowany ponosz¢ wprawdzie boles¢ na ciele (kata to soma), dusza
(kata psychen) jednak cierpi to z radoscia, gdyz Jego si¢ boje” (2 Mch
6, 30). Wzmianka o rozdzieleniu duszy i ciala jest typowa dla an-
tropologii greckiej, nie zas dla judaistycznej koncepcji czlowieka.
Trzeba jednak wzig¢ pod uwage, ze hebrajski termin népes, oznacza-
jacy egzystujaca dalej w Szeolu indywidualng jednostke, istote danej
osoby, w Septuagincie — z braku adekwatnego greckiego pojecia —
jest ttumaczony przez psyché. ,Ciato” (séma) wyraza tu zatem forme
istnienia osoby na ziemi, natomiast ,dusza” (psych¢) jej pomniejszo-
ny, pozbawiony kompletnie mocy sposéb istnienia w Szeolu, ktéry
w dniu Bozym dobiegnie kresu i ponownie dozna przebudzenia'”®.

Stowa uczonego w Pismie Eleazara s3 wyrazem przekonania,
ze po $mierci czeka czlowieka sad Bozy (2 Mch 6, 26), na ktérym
zapadnie wyrok zgodny ze ,§wigta wiedza” (2 Mch 6, 30), decyduja-
cy o jego posmiertnym losie'”. Akt meczenstwa za wiernos¢ Prawu
Bozemu wydaje si¢ by¢ specyficzng proklamacja wiary w przyszle
zmartwychwstanie do nowego Zycia.

Idea zmartwychwstania jest bardziej wyrazna w opisie meczeri-
stwa machabejskich braci i ich matki (2 Mch 7, 1-41)'7%. W epoce,
w ktérej naréd wybrany byl zaciekle przesladowany przez Antiocha
IV, siedmiu braci oraz ich matka z nieustanng gotowoscia idg na
$mier¢ za wierno$¢ Bozemu prawu'”.

176 ¥. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 40n.

177 MKPS, 663.

178 N.J. McEleney, Pierwsza i Druga Ksigga Machabejska, w: KKB, 420.

179 Krél bowiem chcial ich zmusi¢ do spozycia wieprzowiny zakazanej

przez Prawo (2 Mch 7, 1).
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Deklaracja pierwszego meczennika, najstarszego z siedmiu bra-
ci, méwigcego w imieniu wszystkich: ,O co pragniesz zapytac i cze-
go dowiedzie¢ si¢ od nas? Jestesmy bowiem gotowi raczej zginad,
anizeli przekroczy¢ ojczyste prawa (ndmoi)*®” (2 Mch 7, 2), znaj-
duje uzasadnienie w Pismie Swietym. Autor Drugiej Ksiegi Ma-
chabejskiej po przedstawieniu tortur pierwszego syna wskazuje na
hymn Mojzesza z Pwt 32 w formie bezposredniej mowy wszystkich
jeszcze zyjacych: ,Pan Bég widzi i naprawde ma litos¢ nad nami,
zgodnie z tym, co Mojzesz przepowiedzial w piesni, ktéra wyraz-
nie o tym $wiadczy w tych stowach: Bedzie mial lito§¢ nad swymi
stugami” (2 Mch 7, 6). Autor widzi w nim obietnic¢ pelnego taski
milosierdzia Bozego: ,Patrzcie teraz, ze Ja jestem, Ja jeden, i nie ma
obok Mnie zadnego boga. Ja zabijam i Ja sam ozywiam, Ja rani¢ i Ja
sam uzdrawiam, i nikt z mojej reki nie uwolni” (Pwt 32, 39). Na tej
podstawie staje si¢ mozliwe, aby w kolejnych mowach obwieszczac
nadziej¢ na wskrzeszenie meczennikéw. Boza wiernosé nie pozosta-
wiw $mierci tych, ktérzy dochowali Mu wiernosci az po $mierc¢'s.

Drugi brat przed $miercig zwraca si¢ do swego kata: , Ty, zbrod-
niarzu, odbierasz nam to obecne zycie. Krél §wiata jednak nas, kt6-
rzy umieramy za Jego prawa, wskrzesi i ozywi do zycia wieczne-
go” (2 Mch 7, 9 — dost.: eis aionion anabisin dzoés hemas anastései,
,wskrzesi nas na ozywienie wieczne zycia”’). W wypowiedzi dru-
giego syna uwidacznia si¢ zwiazek literacki migdzy 2 Mch 7 i Dn
12, 1-3'2 Jej budowa jest antytetyczna. Krélowi syryjskiemu, ktéry
jest wladcg tego $wiata i doczesnego zycia, autor 2 Mch przeciwsta-
wia Boga, ,Kréla §wiata”, ktéry ma moc wskrzesi¢ umartych do zycia
wiecznego. Podobnie jak 2 Mch 7, 9, widzi kwesti¢ zmartwychwsta-
nia Dn 12, 2, ktérego budowa jest réwniez antytetyczna. Z jednej
strony sprawiedliwi przeznaczeni do Zycia wiecznego, z drugiej nie-
wierzacy przeznaczeni na potepienie i harib¢ za popelnione niego-

180 Hebrajskie pojecie ,Tora” czesto jest ttumaczone w Septuagincie grec-
kim terminem 7ndmos.

181 F, Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 42n.

182 T, Tulodziecki, Zmartwychwstanie mgczennikow wediug 2 Mch 7, 90n.
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dziwoséci. Warto jednak zauwazy¢ istotna réznic¢ migdzy 2 Mch
i Dn 12. Druga Ksiega Machabejska nie zna podwéjnego przebiegu
dnia zmartwychwstania — najpierw wskrzeszenia ze $mierci tych,
ktérzy przeznaczeni sg do wiecznosci, a potem tych, ktérzy péjda
na wieczne potepienie. Tekst 2 Mch podkresla jedynie zmartwych-
wstanie wiernych Jahwe, ktére rozumie jako transcendentng blisko$¢
Boga. Wiersz 2 Mch 7, 9 wyraza przekonanie o zmartwychwstaniu
sprawiedliwych w rzeczywistosci niebieskiej'®’.

Trzeci brat oznajmia: ,Od Nieba je (zaiita) otrzymalem [jezyk
i rece], ale dla Jego praw nimi gardze (dosl. hyperors taiita, nie
zwazam na nie, nie zwracam uwagi)'®!, a spodziewam si¢, ze od
Niego ponownie je (faiita) otrzymam” (2 Mch 7, 11). Ze wzgledu
na fakt, Ze w czasie powstania Ksigg Machabejskich w judaizmie
nie wypowiadano juz imienia Bozego pod grozba kary §mierci, au-
tor zastgpuje w powyzszym tekscie imi¢ Jahwe stowem ,Niebo”®.
Tekst grecki Septuaginty zawiera trzykrotne faiita, ktére odnosi
do ciala meczennika (,je otrzymalem”, ,je oddaj¢”, ,je otrzymam”),
podkreslajac kazdy z jego czlonkéw. Zatem 2 Mch 7, 11 wprowa-
dza ide¢ zmartwychwstania w ciele. Wiara w cielesne zmartwych-
wstanie Igczy sie tu jednak z ideg nowego stworzenia w rzeczywi-
stoéci niebieskiej — w analogii do aktu stworzenia czlowieka przez
Boga (Rdz 1-2) — nie za$ z ideg zmartwychwstania materialnie
tego samego ciala'®.

W wypowiedzi czwartego meczennika odnajdujemy jeszcze
inng wazna prawdg teologiczng o zmartwychwstaniu: ,Lepiej jest
nam, ktérzy giniemy z ludzkich rak, w Bogu poklada¢ nadzieje, ze
znéw przez Niego bedziemy wskrzeszeni. Dla ciebie bowiem nie
ma wskrzeszenia do zycia (andstasis eis dzoen)” (2 Mch 7, 14). Do

183 Wskrzeszenie ze $mierci nalezy rozumie¢ tu jako wywyzszenie zmar-
tych w niebieskiej chwale, a nie jako powrét do ziemskiego zycia (T. Tulodziecki,
Zmartwychwstanie mgczennikow wedtug 2 Mch 7, 91n).

184 Wg BP: ,je oddaj¢”.

185 F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 43.

186 'T. Tulodziecki, Zmartwychwstanie mgczennikow wediug 2 Mch 7, 92n.
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mysli wezesniej wyrazonych dochodzi nowy element — rozréznienie
losu po$miertnego dobrych i ztych. WypowiedZ ma budowe antyte-
tyczng. Sprawiedliwi ,beda wskrzeszeni”, dla kréla tyrana ,nie ma
zmartwychwstania do zycia”. Zmartwychwstanie bedzie posmiert-
ng rehabilitacja me¢czennikéw, przywilejem jedynie sprawiedliwych.
Natomiast przeznaczeniem kréla nie jest zmartwychwstanie ku
haribie i potepieniu (por. Dn 12, 2), lecz $mieré®”.

Wiersz 2 Mch 7, 14 mozna réwniez interpretowaé w ten spo-
s6b, ze powstang z martwych i sprawiedliwi, i grzesznicy. Pierwsi
— ku chwale, drudzy — dla poniesienia kary (por. 2 Mch 7, 17. 19. 31.
35). Najblizszy kontekst sugeruje pierwszg interpretacje, kontekst
dalszy — druga. Wersje druga (zmartwychwstanie powszechne)'®®
popiera wyrazenie: andstasis eis dzoén, ,zmartwychwstanie do zy-
cia’” (2 Mch 7, 14). Ma ono takie znaczenie, iz krél przesladowca
pozbawiony bedzie nie zmartwychwstania, lecz zwigzanej z nim
obietnicy zycia wiecznego, wiekuistego szczg¢écia. Chociaz nie
wprost, mozna widzie¢ w wypowiedzi czwartego syna aluzj¢ do
prawdy o zmartwychwstaniu powszechnym, ktére tylko dla spra-
wiedliwych bedzie zmartwychwstaniem do zycia wiecznego. Los
grzesznikéw po zmartwychwstaniu lub — uznajac pierwsza wersje
— pozbawionych zmartwychwstania jest niepewny. Ich przezna-
czeniem ma by¢ blizej nieokreslone zmartwychwstanie dla ponie-
sienia kary czy tez — w przypadku pozbawienia zmartwychwstania
— zupelne unicestwienie albo wieczyste przebywanie w Hadesie
(Szeolu)'®.

Ostatnia wzmianka nawigzujaca do prawdy o zmartwych-
wstaniu znajduje si¢ w koficowej mowie najmlodszego z siedmiu
braci machabejskich (2 Mch 7, 30-38)"°. Giéwnym tematem,
jaki podejmuje najmlodszy syn matki, jest kwestia Bozej rehabi-
litacji me¢czennikéw oraz zapowiedz sadu i kary dla kréla (2 Mch

187 T. Tulodziecki, Zmartwychwstanie mgczennikow wedlug 2 Mch 7, 93.
188 Zaréwno sprawiedliwych, jak i grzesznikéw.

189 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 248.

190 T. Tulodziecki, Zmartwychwstanie mgczennikow wediug 2 Mch 7, 93n.

5 — Perspektywa eschatologiczna. ..
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7, 31. 34-37)¥1. Szczegdlnie znamienne w wypowiedzi najmliod-
szego syna jest nawigzanie do tresci obietnicy wynikajacej z przy-
mierza z Jahwe: , Teraz (njn) bowiem nasi bracia, ktérzy przetrwali
krétkie cierpienia prowadzace do wiecznego zycia, stali si¢ uczest-
nikami obietnic przymierza Bozego” (2 Mch 7, 36*). Wedlug tych
sléw dar zycia wiecznego wynikajacy z przymierza z Jahwe, o kt6-
rym moéwi Tora (Pwt 32, 36. 39)"%2, stal si¢ juz udzialem szesciu
braci meczennikéw. Podkresla to termin #jn na poczatku wiersza
2 Mch 7, 36. Wskazuje on na natychmiastowa zmiang ich sytuacji
w momencie $§mierci. Ufny w rychly realizacj¢ obietnicy przymie-
rza Bozego takze ostatni z braci machabejskich jest gotéw poniesé
$mier¢ meczenska za wierno$¢ Jahwe: ,Ja, tak samo jak moi bracia,
i cialo, i dusz¢ (w sensie: cale ziemskie zycie)'”® oddaje za ojczyste
prawa” (2 Mch 7, 37).

Opis meczenstwa siddmego brata oddzielaja od pozostalych
stowa matki, ktéra podtrzymuje wiare swoich synéw, przypomina-
jac im Boga-Stwérce wszechswiata, wobec ktérego krél z caly swa
potega jest niczym (2 Mch 7, 20-29). Jej wiara w zmartwychwstanie
opiera si¢ na stowach Mojzesza przekazanych w Pwt 32, 36: ,Bo

191 Skutkiem tego sadu bedzie przedwczesna $mieré kréla oraz zalamanie
si¢ jego dynastii. Sad Bozy, bedacy ,sprawiedliwg karg za pyche” (2 Mch 7, 36°)
poganskiego wladcy, nalezy przede wszystkim rozumie¢ jako sad eschatologicz-
ny, z ktérym wiaze si¢ kwestia sprawiedliwego ukarania przesladowcéw. Pojawia
sie zatem oczekiwanie wskrzeszenia nieprawych na sad, na ktérym — w ramach
kary — zostang wylaczeni ze zmartwychwstania do zycia wiecznego (F. Zeilin-
ger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 47n, 50).

192 Z tekstu Pwt 32, 36. 39 wynika niezachwiane przekonanie, iz wiernos¢
i postuszenstwo Torze zapewnia zycie. Wierni Torze mogg by¢ pewni, ze nawet
$mier¢ nie jest w stanie zmaza¢ obietnic wynikajacych z przymierza, jakie zawart
Bég z zachowujacymi jego prawo (T. Tulodziecki, Zmartwychwstanie mgczenni-
kow wedltug 2 Mch 7, 95).

193 Autor machabejski zamieszcza wprawdzie w tekscie rozréznienie: ,cialo”
i ,dusza’, nie jest to jednak wyraz jego pogladéw antropologicznych. Dla starote-
stamentalnej antropologii tego rodzaju rozdzielenie jest niemozliwe do zaakcep-
towania. Rozréznienie ,cialo” i ,dusza” — zapozyczone ze $rodowiska, w jakim
powstata 2 Mch — stanowi dla autora jedynie dogodne wyrazenie okreslajace ca-
tego cztowieka (F. Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 38, 49).
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Pan swéj naréd obroni, litos¢ okaze swym stugom” (zob. 2 Mch
7, 6) oraz na wszechmocnym dzialaniu Boga w stworzeniu, zwlasz-
cza na cudzie, jakim jest zrodzenie dziecka w lonie matki (2 Mch
7, 22n)"%4,

Matka wyraza mysl, ze jesli Bég stworzyl w sposéb tajemniczy
czlowieka w fonie matki (por. Hi 10, 8-12; Koh 11, 5; 1z 49, 1; Jr
1, 5), moze On réwniez powolaé go cudownie do nowego zycia:
»INie wiem, w jaki sposéb znalezliscie si¢ w moim lonie, nie ja wam
dalam tchnienie (pnedima) i zycie (dzoen), a czlonki kazdego z was
nie ja ulozylam. Stwoérca §wiata bowiem, ktéry uksztaltowal czlo-
wieka i wynalazl poczatek wszechrzeczy, w swojej litosci ponownie
odda wam tchnienie i zycie, dlatego ze wy gardzicie sobg teraz dla
Jego praw” (2 Mch 7, 22n). Teologia stworzenia tworzy fundament
teologiczny nadziei na nowe stworzenie czlowieka po jego $mierci.
Nieograniczona wszechmoc Boga, ktéra stworzyla z niczego ,nie-
bo i ziemi¢” (2 Mch 2, 28), czyli caly swiat, zdolna jest ozywi¢
zmarlych.

Stowa matki skierowane do najmlodszego syna: ,Nie obawiaj
si¢ tego oprawcy, ale badZz godny braci swoich i przyjmij $mier¢,
abym w czasie zmilowania odnalazla ci¢ razem z braé¢mi” (2 Mch 7,
29) swiadczg o tym, iz spodziewa si¢ w nieokreslonym blizej ,czasie
milosierdzia” odzyskaé¢ zywych swoich siedmiu synéw. Jej rodzina,
a takze inni meczennicy za wiarg przesladowani przez Antiocha IV
(2 Mch 7, 36) ,,odtworzg si¢” w zyciu przysztym. To ,odtworzenie”
nie oznacza jedynie nie$miertelnosci. Wedlug mysli hebrajskiej,
ktéra nie dzieli czlowieka na cialo i dusze, idea przetrwania impli-
kuje zmartwychwstanie cial'>.

Niewatpliwie 2 Mch 7 jest jednym z najwazniejszych $wia-
dectw starotestamentalnych, ktére méwi jasno i wyraznie o nadziei
zmartwychwstania sprawiedliwych w cielesnej postaci (2 Mch 7, 9.
11. 14. 23. 29. 36), chociaz nic jeszcze nie méwi o powszechnym

194 Temat stale budzacy w Biblii szczegélny zachwyt: Hi 10, 8-12; Ps
139, 13-15; Koh 11, 5 (MKPS, 663).
195 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 247-249.
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zmartwychwstaniu wszystkich sprawiedliwych. Autor 2 Mch 7 13-
czy zmartwychwstanie z meczenska ofiarg zycia wiernych wyznaw-
céw Jahwe i przedstawia wskrzeszenie do zycia jako wieczng na-
grode za swiadectwo wiary. Drugi istotny element, ktéry stanowi
zupelne novum w stosunku do dotychczasowych koncepcji zmar-
twychwstania, dotyczy czasu i miejsca. Dotychczasowe koncepcje
zmartwychwstania w Starym Testamencie (Iz 26, 19; Dn 12, 1-3)
ukazywaly zmartwychwstanie jako ostatnie wydarzenie wiericzace
czas historii §wiata i umieszczaly je w ziemskiej scenerii. W ujeciu 2
Mch 7 megczennicy, do korica swego zycia wierni Jahwe, dostepuja
zmartwychwstania bezposrednio po §mierci, za$§ miejscem gdzie do-
kona si¢ to wielkie przejicie jest niebo — mieszkanie samego Boga'®.
Zwigzlej ujmujac, mowa tu o niebiariskim zmartwychwstaniu zaraz
po $mierci’.

5.4. Nadzieja wskrzeszenia umarlych
oczyszczonych od winy za grzechy

Nadzieja zmartwychwstania rozciaga si¢ nawet nad zmarlymi
grzesznikami (2 Mch 12, 42-45), ktérym pomoc moze przyniesé
modlitwa wiernych i ofiara przeblagalna zanoszone w ich intenciji.
Urywek ten nawiazuje do opisu wyprawy militarnej Judy Machabe-
usza przeciw Idumejczykom, podczas ktérej polegto niewielu Zydéw
(2 Mch 12, 32-41). Z tekstu dowiadujemy si¢, ze w czasie grzebania
poleglych Zolnierzy Judy Machabeusza odkryto pod ich ubrania-
mi ,przedmioty poswigcone béstwom” (hieromata)™s, zrabowane
w czasie zdobycia Jamnii, co bylo wykroczeniem wobec Prawa (Pwt
7,25n). Zotnierze zydowscy, ktérzy zgingli w bitwie o Jamnie, pole-
gli wige z powodu swego grzechu (2 Mch 12, 40n). Z jednej strony

196 T. Tulodziecki, Zmartwychwstanie mgczennikow wedtug 2 Mch 7, 97.

Y7 ¥, Gryglewicz, Ksiggi Machabejskie, Witgp. Przektad z oryginatu. Komentarz
(PSST V1, 4), Poznan 1961, 304.

198 Wedtug dawniejszych egzegetéw hieromata to amulety chronigce, tzw.
apotripaia. Wspoélczesni raczej upatruja w nich tylko rodzaj pamigtek, zabranych
po zdobyciu Jamni jako zdobycz wojenng ze wzgledu na ich warto$¢ artystyczna
czy tez handlowg (A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 263).
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walczyli o wolno$¢ ludu Bozego, z drugiej zmarli jednak w stanie
grzechu. Aby dla grzesznikéw wyblaga¢ u Boga przebaczenie, Juda
Machabeusz zarzgdza modlitwe (2 Mch 12, 42). Modlitwa wsta-
wiennicza za zmarlych zanoszona jest przez pozostalych przy zyciu
zolnierzy Judy o calkowite wymazanie popelnionego przez zabitych
grzechu: ,(...) oddali si¢ modlitwie i blagali, aby popelniony grzech
zostal calkowicie wymazany” (2 Mch 12, 42). Oprécz modlitwy
w intencji poleglych zostaje ztozona w Swiatyni Jerozolimskiej ofia-
ra przeblagalna (2 Mch 12, 43-45; por. Kpt 4, 2-5. 13n). Na ten cel
Juda zorganizowal wéréd swoich zolnierzy sktadke i postat do Jero-
zolimy dwa tysigce srebrnych drachm. Do wzmianki o tym fakcie
autor dodaje swéj komentarz, ze Juda uczynil tak, poniewaz wierzyl
w zmartwychwstanie: ,Bardzo pigknie i szlachetnie uczynil, myslal
bowiem o zmartwychwstaniu. Gdyby bowiem nie byl przekona-
ny, ze ci zabici zmartwychwstana, to modlitwa za zmartych bylaby
czyms§ zbednym i niedorzecznym (...). Dlatego wlasnie sprawil, ze
zlozono ofiare przeblagalng za zabitych, aby zostali uwolnieni od
grzechu” (2 Mch 12, 43-45)'°. Modlitwa blagalna i ofiara przebfa-
galna zakladajg istnienie pewnego rodzaju stanu posredniego mi¢dzy
$miercig a zmartwychwstaniem, w ktérym zmarli si¢ jeszcze znaj-
dujg. Trudno jednoznacznie stwierdzié, czy przy tej okazji miano na
uwadze Szeol*”, w ktérym zmarli oczekuja na ich ostateczne zmar-
twychwstanie?”. Tym niemniej idea ekspiacji za grzechy zmarlych
stanowi wyznanie wiary péznego judaizmu w istnienie po $mierci
pewnej przestrzeni, gdzie moze dokona¢ si¢ osobowe oczyszczenie
przed zmartwychwstaniem w Dniu Ostatecznym.

Przyjmujac, ze 2 Mch 12 zaktada stan posredni migdzy §miercia
a zmartwychwstaniem w sensie udzialu zmarlych w Szeolu, zauwa-
zamy dalszy rozwéj eschatologii zydowskiej zglebiajacej zycie poza-
grobowe. Podzial Szeolu na sprawiedliwych i bezboznych, o ktérym

byla mowa wezesniej*®?, zyskuje jeszcze tajemniczy wymiar oczysz-

199 M. Filipiak, Biblia o czlowieku, 249.

200 W greckiej szacie jezykowej jest nim Hades (2 Mch 6, 23).
201 F, Zeilinger, Wiara w zmartwychwstanie w Biblii, 50n.

202 Zob. powyzej, rozdz. L. 4., str. 37nn.
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czenia?®. Otchlan staje si¢ przejéciowym miejscem oczekiwania na
zmartwychwstanie?**. Dotyczy to réwniez bezboznych, chociaz ich
zmartwychwstanie cielesne nie zostalo jasno stwierdzone.

W tekscie 2 Mch 12 wystepuja wyrazenia ,zmartwychwstanie”
i ,nagroda”, ktére mozna rozumie¢ jako dwie rzeczy rézne. ,Na-
groda” przeznaczona jest dla ludzi poboznych oraz grzesznikéw
oczyszczonych przez modlitwy i ofiary w ich intencji zanoszone.
Dzigki modlitwie wstawienniczej i ofierze przeblagalnej grzesznicy,
ktérzy zeszli ze §wiata w grzechu, mogg zosta¢ od grzechu uwolnie-
ni, co pozwoli im otrzymaé nagrode i kiedy$ zmartwychwsta¢ do
zycia z Bogiem. ,Zmartwychwstanie” natomiast obejmuje wszyst-
kich: sprawiedliwych, grzesznikéw oczyszczonych z win w rzeczy-
wistosci pozagrobowej i bezboznych, a nastepuje nie bezposrednio
po $mierci, lecz na koncu czaséw?®. Sprawiedliwi zostang wskrze-
szeni w Dniu Ostatecznym do Zycia wiecznego, zli zas§ — na wieczne
potepienie. 2 Mch 12 odslania zatem perspektywe eschatycznego
zmartwychwstania i to powszechnego®®.

203 Mozliwo$¢ oczyszezenia si¢ po $mierci grzesznikéw przez modlitwy
i ofiary zanoszone w ich intencjach (2 Mch 12, 42-45) sugeruje w konsekwencji
poglebiong koncepcje §wiata podziemnego o kategori¢ zmartych, ktérzy zajmujg
w nim miejsce posrednie miedzy sprawiedliwymi a bezboznymi. Zapewne autor
machabejski daje wyraz takiemu przekonaniu, skoro dopuszcza ewentualno$é
posmiertnego oczyszczenia zmarlych.

204 O¢chlan, w: Sb, 119.

205 M. Filipiak, Biblia o czlowicku, 249n.

206 A, Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 264.
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Tomasz Niemas - ur. 1978 . w Watbrzychu. Ukonczyt
Politechnike Wroctawska na kierunku Marketing i Zarzg-
dzanie. Nastepnie 5-letnie studia teologiczne na Papieskim

Wydziale Teologicznym we Wroctawiu, Podyplomowe Studia
Biblijne, jak réwniez Podyplomowe Studia Turystyki Biblij-
nej. W 2014 r. otrzymat stopien naukowy doktora teologii
biblijnej (PWT we Wroctawiu). Obecnie studiuje filologie
angielskga w Wyzszej Szkole Filologicznej we Wroctawiu.
Niniejsza monografia powstata z fascynacji autora eschato-
logig biblijna.

Badania nad historig literatury pokazuja, ze na przetomie
wiekéw zainteresowania zagadnieniami eschatologicznymi
odzywajg z duzym nasileniem. Dzieje sie to oczywiscie naj-
czesciej w srodowiskach zwigzanych z réznymi nurtami i tra-
dycjami religijnymi, niekoniecznie o rodowodzie chrzesci-
janskim. Zadaniem Kosciofa jest wéwczas udzielenie jasnej
i wywazonej odpowiedzi na pytania, ktére zainteresowania
te wywotuja. W nurt takiej dobrze przemyslanej i nauko-
wo ugruntowanej odpowiedzi wpisuje sie ksigzka Tomasza
Niemasa, ktéra poswiecona zostata biblijnym zagadnieniom
eschatologii. Autor z niemata swada przybliza w niej proble-
matyke $mierci i po$miertnego losu sprawiedliwych, a takze
prezentuje zarys sytuacji wierzacych w Chrystusa po Jego
paruzji. Precyzyjny jezyk, jasno wyrazane mysli i umiejetnie
dokonywana synteza tresci teologicznych to bez watpienia
wielkie walory tego rzetelnego opracowania.
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